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Comunitatea greaca din
Izvoarele (jud. Tulcea)

...si-atunci au spus la sat Alibeichioi.
Cateva date asupra intemeierii comunitatii

Comunitatea greaca din comuna Izvoarele este importanta si inte-
resanta din cel putin doua puncte de vedere: in primul rand, pentru ca
este singura care dainuie de la mijlocul secolului XX intr-un spatiu ru-
ral si, in al doilea rand, pentru ca este compacta si numeroasa (cca. 350
membri la ultimul recensamant). Legenda satului consemnata in secolul
trecut imbina intr-un mod interesant cateva repere istorice cu nuclee
mitico-simbolice. Aflam ca familiile intemeietoare s-au refugiat din Gre-
cia in jurul anului 1829, urmand armata tarista, care tocmai infransese
Turcia, pana in Basarabia: ,Pornind de la locurile lor la anul 1829, odata
cu inapoierea ostilor rusesti din Turcia infranta, ei s-au asezat pentru
scurta vreme in sudul Basarabiei, la Frecatei, Cismechioi, Traianu-Vechi,
Pelini si Curciu. Mai apoi, manati de dorul locurilor nasterii lor, luandu-si
drumul inapoi, poposira aci cu intreg chervanul, deoarece, nascandu-se
pe drum gemenii Tudorita si Chiriac, ai unui Vasili Lefter, mama trebuia
sa-si faca repaosul celor 40 de zile cerute de higiena” (Bonjug 1929: 273).
Pastrata din generatie in generatie, legenda intemeierii comunitatii dai-
nuie si astazi, cu diferente nesemnificative, in memoria oamenilor din
Izvoarele: Au plecat odatd cu revolutia greceasca din Grecia, in 1820-1821
si au ajuns in Rusia, in zona Basarabiel; in 1828, au incercat sd coboare la
mare; venind in jos, au ajuns in aceste locuri. aici au facut popas. Intre timp,
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s-a ndascut un copil; cum regula era ca 40 de zile sa nu pdrdseasca locul nici
lauza, nici copilul. Au ramas aicl. Dar trebuiau sd-si asigure venituri. Pe aici,
prin jur, erau pdduri si au inceput sa taie lemnul la Tulcea pentru confectio-
narea barcilor. Au vazut ca le-au adus venituri si au ramas aici. Si-au facut
bordeie, si-au fdcut un rost... Stapan aici era un turc: Ali-bei si-atunci au spus
la sat Alibeichioi. (N. D.) Acelasi autor consemneaza date din secolul al
XIX-lea: 15-20 de familii in 1838 (pe harta statului major otoman, fara
specificarea apartenentei etnice) si 20 de familii de greci (in notele de
calatorie prin Dobrogea ale lui Ion Ionescu de la Brad).

Trebuie sa mentionam ca termenul de ,familie” (in greaca ,fameli”)
desemneaza o unitate sociala bazata pe autoritatea paterna si care este
alcatuita din parinti si din toti fiii casatoriti si necasatoriti ai acestora
(Stahl 2000: 111); altfel spus, este echivalent cu termenul ,,neam”, utili-
zat In etnologia romaneasca. Acest fapt este foarte important pentru in-
telegerea trecutului acestei asezari, intrucat, utilizand, in lipsa surselor
documentare si de arhiva, unica lucrare despre localitate, remarcam fap-
tul ca aceasta a fost intemeiata de treisprezece familii de greci originari
din Aspru (Acderé) si de sapte familii de bulgari din Curuchioi (Districtul
Varnei), ceea ce ar insuma peste o suta de suflete. Dintre capii de fami-
lie al caror nume se pastra in amintirile batranilor de acum opt decenii,
mentionam: Tranulus Moscu, Pandilemus, Stefan Altaparmac (6 degete),
Vasilis Chiriac, Panaiot Vasilis, Nicolos Macris (Uzumus), Ciubanis Nico-
la, Lifteris Mandagiolari, Foti Tanasi, Stoian Ciolachis (ciungul), lanciu
Vasili, Custandas Nicolas, Mutuis Rusius (toti greci) si Stefan Burlacu, Je-
liu Stoian, Stefan Jeliu Stoian, Hagi Gheorghe, Hristu Nediu, Rusi Cioban,
Peiciu Dermengi (morar) (bulgari) (Bonjug 1929: 274). Se mai spune ca,
pe la mijlocul veacului al XIX-lea, satul a fost in pericol sa se risipeas-
ca, cauza fiind de asta-data o romanticd, furtunoasa poveste de familie
brodata pe fundalul istoriei: ,,O verisoara primara a locuitorului Rusi Lif-
teris fusese candva rapita din Aspru, turcita si luata in casatorie de un
ius-basi care o adusese cu sine in Dobrogea, la Balabancea, si mai apoi
la Accadana (Alba). Raspunzand ius-basi chemarii armelor patriei sale,
sotia rapitd este inlesnita de tanarul Cara-lanachis, fiu al lui Tanasi Cara
Lifteris, sa fugd peste Dunare, in Basarabia, unde devine sotia unui ofiter
rus. De groaza razbunarii ius-basiului, familii intregi se ridica din sat,
si anume: Gheorghe D. Dimu, Tranulus Moscuiani, Tanasi Cara Lifteris,
Sfeatcu Jeliu Stoian si se stabilesc la Tulcea; Cara lanachis, Chiriac Ta-
nasi, Tantelis Tudurachis si alte cateva familii trec in Basarabia, in satele
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pe care le locuisera odaté: Pelini si Curciu” (Bonjug 1929: 275). in secolul
al XIX-lea, preotii care au slujit in Alibeichoi veneau din patria-mama:
papa Fucaras, care a slujit in limba caramaneasca, apoi, papa llie, papa
Moscu, papa Dima si papa Panteli Cumbidis, toti originari din Aspru Ac-
dere si papa Misevri, papa Curi, papa Caraacci, papa Vasilica, provenind
din Tracia, care au oficiat slujba religioasa in limba greacd, in biserica
veche de lemn. Intre anii 1904 si 1909, in timp ce péstor al obstii era pre-
otul Asanachi Marinescu, in Alibeichioi s-a ridicat biserica noua cu hra-
mul Sf. Dimitrie. Cei care au sprijinit financiar zidirea sfantului lacas s-au
numit: Gligore Dimu, Gheorghe Alexe Stefan, Cara Ghiorghi si Arhondi
Dascalu (Bonjug 1929: 276). Autorul micromonografiei localitatii, Nichita
Bonjug, mai consemna: ,,De la 1899 incoace slujeste neintrerupt Panait D.
lofciu, cantaret cu scoala romaneasca. [...]. In aceasta indelungata vreme
a fost indrumatorul mai multor preoti, iar in intervalele libere, a botezat
si-nmormantat de multe ori singur. A predicat cum a putut si a vorbit
miscator la serbarile Zilei Eroilor, el insusi fiind, in marele razboi, un erou
decorat cu crucea comemorativa si baretele Marasesti, Carpati si Dobro-
gea” (Bonjug 1929: 276).

inceputurile invatdmantului din Izvoarele se plaseaza tot in secolul
al XIX-lea, cand preotii faceau lectii cu tinerii din sat chiar la ei acasa,
fiindca nu exista inca o scoala. Asa au procedat papa Moscu si papa Pan-
teli Cumbidis, care i-au ajutat sa nu uite limba materna si sa-si insuseas-
ca invataturile bisericii, dar si cunostinte generale. Primul invatator care
a predat in limba roména s-a numit Teodorescu si este semnatarul ca-
ietului gasit de istoricul Nicolae Iorga in biserica Azaclau: ,Condica de
milostenii, cu ajutorul Tatalui si al Fiului si al Sf. Duh, amin” (din 16 au-
gust 1859). Conform unor date pastrate in manuscris in arhiva primariei
din localitate, dupa Razboiul de Independenta, invatatorul transilvanean
Tudor construieste prima scoaléa. De atunci, de-a lungul timpului, invata-
torii s-au numit Carpus (1883), Olimpia Nicolau (1891), Constantin Radu-
lescu (1894), Sevastia Deculescu (1898), Teodor Popa (1901), Simion Mar-
dare (1908), lon Mihai si Mihai Sava (1910), Nichita Bonjug (1912), Andrei
Malai (1929), Simion Nicolae (1930), Grigore Popescu, Niculae Scarladtea-
nu si Maria Constantinescu (1934), majoritatea fiind originari din orasele
din zona Dunarii de Jos. Cei dintai absolventi ai scolii au fost: N. Pintilie,
V. Lefter, N. Lefter, P. Geambazu (1883), iar in 1936, au absolvit sapte cla-
se: Tranule Moscu, Chiriac Lefter, Anghelina Lefter, Tanase Fote si Petre
Geambazu. Noul local al scolii dateaza din 1935, prin efortul lui Nichita
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Bonjug, care i-a adaugat si un muzeu scolar cu obiecte si unelte taranesti
in miniaturd, relicve antice si piese numismatice, o sectiune petrografica
si una de stiinte ale naturii.

O unica, mare familie. Viata de familie
din multiple perspective

Vreme indelungata, grecii din neamurile venite in anul 1838 au pu-
tut pastra o endogamie stricta, fapt pe care li-1 ingdduia insasi structura
neconsangvina a acestora; ulterior, ei s-au inrudit cu descendentii fami-
liilor de bulgari din localitate, care, la randul lor, au angajat relatii matri-
moniale cu fete bulgaroaice din Accadana (astdzi, satul Alba). Se poate
vorbi, inca de la sfarsitul secolului al XIX-lea, despre o endogamie extin-
s, abia apoi despre exogamie. Foarte interesant este faptul ca aceasta s-a
manifestat nu in interiorul grupului etnic, dupa cum ne-am fi asteptat,
ci, mai curand in alte grupuri minoritare si chiar in cel majoritar, crite-
riul de baza raméanand cu strictete confesiunea ortodoxa. Concret, grecii
din Izvoarele nu au avut acces la grupul minoritar elen plasat in mediul
urban, nici la inceputul deschiderii lor, nici mai tarziu. Acest fapt isi poa-
te gasi o solida explicatie in atitudinea rezervata, de respingere chiar, a
grecilor de la oras, care, pana in ultimul deceniu, i-au socotit pe ,izvo-
reni” bulgari sau chiar gagauzi. Daca prima apreciere are o acoperire is-
torica (compozitia originara greco-bulgard a grupului intemeietor), cea
de-a doua tine de peregrinarile lor prin Basarabia, in timpul carora, s-a
presupus ca au realizat aliante matrimoniale cu grupurile etnice locale.
Un alt motiv de respingere este cel ocupational: dupa cum se stie, grecii
au imigrat si s-au statornicit in Romania in etape succesive, ca negustori,
fapt ce contrasteaza cu ocupatia traditionala (pastoritul), abandonata ul-
terior prin stabilirea intr-o zona agrara si viticola a familiilor imigrate in
Alibeichioi (Izvoarele).

Un alt aspect deosebit de interesant este cel relevat de autorul men-
tionat, ce-i drept, pe un ton oarecum indignat si vehement: marea forta
de asimilare a nou venitilor, manifestata dintotdeauna de grupul de care
ne ocupam: ,,Grecii, evitati de locuitorii satelor invecinate, fac casatoriile
vreme Indelungata numaiintre dansii si cu bulgaroaicele din sat; bulgarii
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aduc fete si din alte sate, dar numai foarte rar, fetele refuzand sa se duca
la greci”, subliniaza acesta, pentru ca mai apoi sa vorbeasca despre ,,...
conservarea caracterului etnic al grecilor, grecizarea bulgarilor si exce-
siva solidaritate a locuitorilor, ei constituind de fapt o unica mare familie,
ai carei componenti sunt toti rude apropiate intre ele” (Bonjug 1929: 275).

Studiind astazi aceasta comunitate, am remarcat pastrarea, in linii
generale, a acestel strategii de supravietuire. Orice persoana casatorita
in localitate imbratiseaza modul de viata, traditiile si chiar limba grupu-
lui dominant, asa incat, la ultimele recensaminte, locuitorii din Izvoarele
s-au declarat cu totii greci. Am incercat, prin multiple metode, sa recon-
stituim atmosfera din familiile de odinioara. Era o familie de tip patriar-
hal rigid, in sanul careia ierarhiile erau foarte bine conturate si solid sus-
tinute. Reguli pe care le gasim si in jurisdictia traditionala romaneascd,
precum dreptul lui ,primus genitus” (primul nascut, mostenitorul virtu-
al) versus ,jus ultimi geniti” (dreptul celui din urma nascut), perpetuarea
numelui stramosilor, virilocalismul (stabilirea gospodariei la resedinta
sotului), traditia relatiilor spirituale (nasia de neam si respectarea moasei
ca exponent al acestuia) isi afla si astazi concretizari importante si inte-
resante in configuratia comunitétii, contribuind la solidaritatea acesteia.

Relatiile de familie isi gasesc o interesanta reflectare siin bogata serie
de termeni cu care sunt desemnate gradele de rudenie: termeni generali
ce denumesc generic principalele grade de rudenie, denumiti in limba
greacad; termeni ce definesc relatia individului (ego), creata prin cele trei
tipuri de inrudire consacrate (Radcliffe-Brown 2000: 52): parinti—copii,
sot—sotie, copii ai acelorasi parinti, derivati din limba bulgara (idiomul
familiar); termeni ce decurg din relatii de tip spiritual: nésia si relatia cu
~babele satului” (provenind atéat din greaca, cat si din bulgara). Dincolo de
aspectul lingvistic al problemei, trebuie sa subliniem inca de la inceput
prezenta unui foarte bogat si activ fond de manifestari ritual-ceremonia-
le ce transpun in limbaj gestual, magic, obiectual raporturile interindivi-
duale, interfamiliale, in contextul schimbarilor de statut, dar, dupa cum
vom vedea, si in alte contexte, in general festive.

Fard sa ne propunem o discutie foarte ampla si aprofundata pe margi-
nea termenilor de rudenie, vom nota prezenta, in prima serie, a teremeni-
lor folositi pentru mama (,mana”), tata (,baba”), fiu (,iosum”), fiica (,thi-
gateram”), bunic (,papus”), bunica (,babu”), soacra (,pitheram”), socru
(,pitherasum”), ginere (,ghambros”), nora (,nif”), var (,acsadrifus”), ve-
risoara (,acsaderfiam”), nepot (,angonem”), nas (,nunu”), nasa (,nauna”),
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fin (,cumbaru”), find (,cumbara”). Raportandu-le la individ (ego), relatiile
de rudenie se dovedesc a fi percepute si transpuse lingvistic mult mai
nuantat si mai complex. Astfel, cu termenul ,buliu”, o persoana se adre-
seaza atat matusii prin alianta (sotia fratelui oricaruia dintre parinti), cat
si matusii si cumnatei mai mari a sotului. ,Lalu”, echivalent relational al
sunchiului”, desemneaza pe fratele tatalui, al mamei, dar si pe sotul suro-
rii tatalui sau mamei, iar ,leliu” este doar sora de sange a fiecaruia dintre
parinti. ,Bati” il desemneaza pe fratele consangvin mai varstnic, ,cacu”
este termenul folosit pentru sora mai mare; fratele mai mic este numit
sathrifosum”, iar sora mai mica, ,athrifim”. Toate acestea ar trebui ra-
portate la termenii generici ,aderphos” (frate), respectiv ,aderphi” (sora).
Aceleasi grade de rudenie sunt exprimate diferit prin prisma casétoriei:
Lenisti” este numit fratele mai mare al sotului, ,draghincu”, fratele mai
mic, iar ,calinu”, sora mai mica.

Fie si din simpla enumerare, se poate observa cd, odata cu schim-
barea statutului, sotia (sotul) contracteaza alte relatii ce se transpun in
termeni lingvistici distincti. Mai mult chiar, este remarcabil faptul ca ru-
dele de gradul doi (fratii mai mari) ale sotului (sotiei) sunt numite fie prin
termeni inconfundabili, fie, in cazul aliantei, prin termeni echivalenti cu
cei ce desemneaza propriile rude de gradul al treilea (fratii parintilor si
sotiile acestora). Se poate spune ca atat rudele din partea tatalui, cat si
cele din partea sotului se bucura de o atentie evidenta, concretizata in
cuvinte ce reflecta respectul si afectiunea. Putem afirma, aplicand crite-
riile analizei structurale operate de Radcliffe-Brown, ca termenii de rude-
nie se organizeaza nu numai in functie de relatiile familiale elementare,
ci si in functie de sex, varsta si chiar generatie. Pe de alta parte, putem
vedea in varietatea termenilor de adresare destinati rudelor barbatului
o nuantare a faptului, demonstrat de Emile Benveniste, ca ,sistemul pa-
trilocal, care, in inrudirea prin alianta, a triumfat foarte de timpuriu, s-a
impus singur si a eliminat aceasta serie de termeni, ca amintire a pozitiei
duble pe care o ocupau toate aliantele in interiorul clasificarii inrudirii”
(Benveniste 1993: 252).

Altfel spus, unii termeni — mai ales cei care definesc relatiile cu per-
soane din generatii colaterale mai varstnice din neamul sotului — se su-
prapun cu cei ce denumesc relatiile de acelasi fel din propria familie, in
timp ce rudele de gradul al doilea sunt numite distinct, prin raportare la
noul statut. La toate acestea se adauga si faptul ca denumirile, citate mai
sus, pentru fratii mai mari si mai mici sunt valabile atat pentru femeile
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casatorite, cat si pentru barbati, opozitia realizandu-se nu in functie de
sex, ci in functie de propria persoand. Faptul ca acesti termeni coexista
vine sa sublineze conditia sotului, respectiv a sotiei, de persoana cu dubla
apartenenta, nicidecum anularea sau estomparea primei apartenente.

Pe de alta parte, nu trebuie sa punem aceasta diversitate terminolo-
gica doar pe seama compozitiei mixte greco-bulgare a grupului (ilustrata
prin termeni ca ,draghincu” sau ,calinu”, ,buliu”, ,bati” etc.), ci si pe sea-
ma unei realitati sociale valabile pana in urma cu doar cateva decenii. O
familie era compusa din mai multe generatii (bunici, fii, nepoti) care se
gospodareau Impreund. Faptul este atestat in intreg spatiul balcanic, dar
mai cu seama la greci si la aromani, despre care, citandu-1 pe Th. Capi-
dan, Paul H. Stahl afirma: ,La nivelul inferior, care corespunde gospoda-
riei, exista unitatea sociala numita ffmeli — familie. Grupul domestic este
alcatuit in principal dintr-un cuplu casatorit (cel al parintilor), cu fiii lor
casatoriti; ei traiesc laolalta sub autoritatea tatalui si a mamei, muncesc
laolalta, stapanesc in comun o avere, de obicei oi. Grupul se separa la
moartea tatalui sau cand toti fiii sunt casatoriti, desi uneori continua un
timp sa formeze o singurd unitate sociald” (Stahl 2000: 111).

lata, prin comparatie, cum stdteau lucrurile in localitatea Izvoarele
in urma cu peste treizeci de ani: Stdateam, stdateam laolalta: socru-meu cu
soacrd-mea aici, in casele mai vechi, in continuare, cumnatu’ care-a murit
acu’ cdtiva ani cu cumnata, si-n spate-acolo, noi. Aici munceam, aici gateam,
aici dormeam. Ba nul! fiecare era cu camerele lui, cu intrarea luil Munca si
mdncarea erau impreund, ca pamantu’ ni-l luaserd la colectiv. Pe urmad, era
si sora mai mica, Niculina. Era fata, necdsatoritd. Si ea statea cu noil... (C. G.)
Insasi structura gospodatriilor din Izvoarele vorbeste despre acest mod de
existenta, perpetuat, cu putine modificari, pana astazi. Curtile mai vechi
sunt mari, au case cu mai multe intrari in locuintele construite succesiv
pentru cuplurile tinere ce se instalau de-a lungul generatiilor. Ele se in-
scriu pe linia gospodariilor dobrogene, bulgaresti si turcesti, descrise de
Paul Petrescu si Paul. H. Stahl (Petrescu—Stahl 1957: 25-40). Mai nou, iz-
vorenii tineri isi construiesc separat locuinte mai moderne, amplasate in
unghi drept, si nu in prelungirea casei batranesti, insa, daca se stabilesc
in sat, continua sa ramana alaturi de parinti.

Este usor sa ne imaginam faptul ca, intr-un asemenea climat famili-
al, conditia tinerei neveste, ba chiar a tanarului cuplu, era lipsita de au-
tonomie. Din istorisirile personale ale informatorilor nostri a reiesit ca,
cel putin in primul an, iar daca nu, pana cand reuseau sa-si construiasca
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propria casa, tinerii aveau o existentd ce amintea de conditia lor de ado-
lescenti sau cel mult de tineri aflati in pragul casatoriei. Aceasta este si-
milara cu cea a ,,sarcatsanilor” (pastori transhumanti vorbitori de limba
greaca, care traiesc in Bulgaria si Grecia): ,,Faptul esential este ca proas-
pat casatorita este subordonata tuturor celorlal{i membri ai familiei lar-
gite. [...] Ea este, cum se spune adesea, mireasa noastra” (Stahl 2000: 112).

Tocmai de aceea, o analiza separata merita termenul ,nif” (nora),
care, in traducerea in limba romana, este sinonim cu ,mireasa”, atat
in contextul ceremonialului nuptial, cat si in cel al altor obiceiuri post-
liminale. Acesta reflectd doua tipuri de relatii: in plan familial, relatia
cu parintii sotului, iar in planul neamului si chiar al comunitatii, rela-
tia cu celelalte rude, cu vecinii, si, dupa cum vom vedea, cu intreaga co-
munitate. Concret, ,nif” este numita de catre rudele sotului sotia fiului
si a nepotului, dar si de catre vecini si consateni proaspata casatorita
intrata in microgrupul vecinatatii, subliniindu-se prin aceasta linia pa-
terna, masculina a familiei. Chiar daca, in mod evident, conditia femeii
in comunitatea greacd, de care ne ocupam, este, cel putin astazi, mai
putin constransa de regulile inflexibile ale familiei, neamului, bisericii
si comunitatii decat, spre exemplu, este cazul la grupul turco-tatar din
aceeasi regiune, utilizarea acestui apelativ de catre toti cei ce-si afirma
astfel apartenenta la grupul sotului da méasura rigorilor la care era (si mai
este inca) supusa o nora care locuieste in casa parintilor, dar si 0 anumita
relatie de afinitate cvasi-generalizata. Practic, termenul ,nif” atenueaza
sensul de ,xena” (straina), mai ales in zilele noastre, cand, in Izvoarele,
sunt aduse si fete din alte localitati. Acest sens aproape ca nu exista in
trecut, cand, dupd cum am aratat, grecii depaseau arareori aria satului
in cautarea unei sotii. ,Nora” era, asadar, o membra a unui alt neam, dar
nu era nici etnic, nici confesional straina, ci apartinea comunitatii com-
pacte si inchise a asezarii.

Cam la fel stau lucrurile si in cazul termenului folosit pentru ,ginere”,
ambii avand si conotatii ceremoniale in contextul obiceiurilor familiale.
Data fiind insd regula virilocalismului, putem aprecia ca sunt extrem de
rare cazurile in care sotii se muta in gospodariile socrilor lor. Astfel, ter-
menul ,ghambros” se aplica tuturor barbatilor care nu apartin neamului
(familiei) sotiei si cu care ceilal{i membri angajeaza relatii afine (de ali-
anta).
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Regula denominatiei constituie cel de-al doilea aspectlegat de sistemul
de inrudire la care dorim sa ne referim, consecinta a regulilor ce privesc
schimbul matrimonial. lata, dupa informatiile culese, care sunt regulile de
conferire a numelui de botez: La noi, e obiceiu’ ca la primu’ ndscut sd-i pund
tata numele (adicd tata pune numele lu’ tat-su, bunicu’ copilului) si daca e
fata, al lu” soacra micd. La al doilea, numele lu’ socru mic sau soacra mare,
daca e fata si de la al treilea, al nasului. Se mentine, se mentine si acumal Pdi,
lesi pe stradd si te rade: ,,Nu te-a bagat in seama fecioru-tu si cu nora-tal...”
Da’ nu poti pune totusi numele pdnd nu mergi la nas, cd ies discutii, supdrdri.
(C.G.). Se impune sa precizam faptul c&, in majoritatea covarsitoare a ca-
zurilor, mostenirea casei parintesti revine ultimului nascut. Acesta, dupa
cum am vazut, nu poarta insa si numele bunicului patern, ci, dupa toate
regulile enuntate, pe cel al bunicului matern, astfel incat se poate vorbi
despre o consolidare a relatiei stabilite intre cele doua neamuri odata cu
casatoria parintilor sai. Exista si implicatii ritual-ceremoniale ale acestui
fapt, intrucat patronul casei si al familiei devine, de regula, sfantul al ca-
rui nume il poarta capul familiei (,curbanul casei”).

Cam tot asa stateau lucrurile si In ceea ce-i priveste pe grecii din
satul Elympos, situat pe insula Karpathos: ,Fiecare baiat si fiecare fata
poarta astfel numele de botez al bunicului patern sau al bunicii materne,
in functie de sex. La fiecare a doua generatie revine acelasi nume de bo-
tez, ca si cand bunica si bunicul ar trai din nou. Aceasta reguld este strict
respectatd, posesia concomitenta a patrimoniului si a numelui bunicilor
fiind obligatorie” (Stahl 2000: 105). Aceasta regula denominativa este va-
labila si in zone romanesti, mai cu seama in cea nord-dunareana, daca
luam in calcul regula nasului de neam. Astfel, primul nascut al oricarei
familii primeste numele ascendentului sau direct (tata, bunic, strabunic,
in cazul in care este primul nascut al primului néascut), aceasta insem-
nand, de fapt, repetarea numelui ,parintelui spiritual”, adica al nasului.
Acest tip de denominatie este frecvent intalnit, cu unele deosebiri, la
multe popoare, astfel ca nu putem preciza daca forma de mostenire si
regula denominatiei au fost influentate de convietuirea cu bulgarii sau
de invecinarea cu romanii, sau daca ele erau proprii {inutului din care
au plecat spre Dobrogea. Indiferent cum stau lucrurile, tindem sé credem
ca a fost dintotdeauna o modalitate — simbolica, dar si economica — de
pastrare a solidaritatii grupului minoritar.
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Noi inca mai pazim sarbatorile! Obiceiuri
familiale in contextul sarbatorilor crestine

Obiceiurile legate de casatorie si nunta prezinta interesante com-
ponente postliminale, care se impletesc foarte strans cu sarbatorile de
peste an. Acest fapt le confera o ampld anvergura si valente sociale cu
totul remarcabile, concretizate in participarea intregii comunitati la in-
tegrarea cuplurilor recent casatorite intr-un alt grup, cu statut marital
bine conturat. Acestea sunt grupate in jurul a trei cicluri festive, de o im-
portanta covarsitoare pentru pastrarea valorilor identitare ale grecilor
din Izvoarele: Crdaciunul si ziua Sf. Mare Mucenic Gheorghe (celebrate, dupa
calendarul gregorian, in 6 ianuarie, respectiv 6 mai) si Lasatul Secului
(sarbatoare mobila, tinuta ca si la romani in ultima duminica dinaintea
Postului Pastilor). Anumite sarbatori de peste an capdta chiar denumiri
ce pun in valoare aceasta componenta de solidarizare a comunitatii si
de consfintire a noilor relatii familiale. Astfel ,,udatul ginerilor”, ,udatul
nurorilor” si ,ziua babelor” apartin sarbatorilor de trecere dintr-un an
intr-altul, ,descaltatul mireselor” si ,furatul copiilor” au loc in ziua de Sf.
Gheorghe, iar ,adunatul darurilor” se petrece odata cu actul ceremonial
al ,iertarilor si sarutatului mainii”, pe care, in mod obligatoriu, trebuie
sa-1 indeplineasca fiecare familie fata de cei varstnici (nasi, parinti, frati
mai mari si unchi) la inceputul Postului Mare.

Astfel, in noaptea de sase spre sapte ianuarie se pastreaza ,Udatul
ginerilor”, obicei ce ii are drept actori principali pe tinerii necasatoriti, de
reguld, pe cei care fac parte din ceata de colindatori (a Dragumanului), iar
drept beneficiari, pe tinerii care s-au casatorit in ultimul an. Este o etapa
postliminala a ceremonialului nuntii, menita sa sublinieze si chiar sa de-
finitiveze trecerea si statutul tinerilor care, prin casatorie, s-au despartit
de grupul de varsta si au fost integrati in cel al gospodarilor. ,Udatul” este
un ritual de la care nu numai ca nimeni nu indrazneste, dar nici macar
nu doreste sa se sustraga, si asta pentru ca: Asa sunt ei mai vazuti, mai lu-
ati in seamd. Dacd nu se udd, inseamnd cd nu-s buni de nimicl... Mai depinde
si de ce-ai facut tu la altii cand erai fldcdu, ca dac-ai fost tu mai rau, mai in-
darjit, asa ti se intoarce si tiel Ceilalti toti te tin minte! (1. 1.). Desi totul pare a
fi mai curand o proba de rezistenta decat un simplu gest magic, tinerii se
arata obedienti, ba chiar nerabdatori si nemultumiti, daca ceata intarzie.
»Udatul” debuteaza cu refuzul formal (fuga, tdinuire) al tinerilor barbati,
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pentru ca apoi, in sunetul unui colind special ce vorbeste despre insusi
patronul zilei, Sf. Ion, sa se lase udati, succesiv, la trei fantani, iar apoi
sinviati” cu zdpada. Odinioara, dupa spusele celor varstnici, barbatii erau
dusi ,la derea” si, in pofida gerului aprig, erau udati pana cand hainele
le inghetau pe trupuri: Dacd te opuneai?l... Pai, dacd te opuneai, fdceai mai
rdu, cd ei se inddrjeau si mai chemaus si ajutoare si tot te puneau jos! Asa am
facut eu: eram tandr, eram vanjos, si ce-am zis? Hai sa fug, sd-i fac sa mun-
ceasca si el, nu?... Si-am luat-o prin gradini, pe deal, da’ cind m-au prins... asa
udat n-a mai patit nimenil... Tineau minte care a fost in armata, care n-a fost
udat si peste un an-doi, cand sa libera, gata eral (1. L.) La fiecare casa, flacaii
sunt apoi asezati la masd, iar celui care a reusit sa-1 prinda pe ,ginere”
sotia acestuia ii daruieste un prosop. in felul acesta, proaspéta sotie ,,pla-
teste” castigarea definitiva a sotului si trecerea lui in randul gospodarilor
(arhondas), intrucat, pana in acel moment le mai sunt ingaduite petrece-
rile cu vechii tovarasi de generatie.

in miezul zilei de sapte ianuarie este randul ,nurorilor” sa fie udate.
De aceasta data, este vorba despre un ritual de fertilitate si purificare,
cu implicatii sociale de integrare definitiva in grupul femeilor casatori-
te. Protagonistele — femei casatorite si foarte putine tinere necasatorite
— alcatuiesc un alai spectaculos al ,nunei” (nasa de cununie). lerarhia
familialad este din nou relevata de prezenta obligatorie a soacrei nunei,
a cumnatelor si surorilor acesteia, precum si de prezenta tuturor rude-
lor prin alianta, si abia apoi a mamei, surorilor si nepoatelor, eventual,
finelor nunei. Stralucirea si pitorescul alaiului sunt sporite si de faptul
ca aceasta ceremonie cere ca ele sa poarte costumul traditional local.
La randul ei, ,nora” pregateste daruri purtatoare de semnificatii ale
integrarii si recunoasterii propriului statut: stergare tesute, panzeturi
scumpe, sorturi de matase si ,,chitci” (manunchiuri minuscule) de busu-
ioc simonezi pe care le prinde in parul tuturor femeilor participante, pri-
mind in schimb o suma simbolica de bani ,pentru norocul casei”. Ea se
ascunde, apoi simuleaza teama de a fi udata, aratand astfel ca inca mai
tanjeste dupa conditia de fata, dar apoi se lasa stropita de nasa, pe cap
si pe corp, cu un manunchi de busuioc muiat in apa. Urmeaza ceremo-
nia sarutatului mainii, incepand cu nasa, soacra si mama acesteia, apoi,
continuand cu matusile, cumnatele, surorile si alte femei mai varstnice
si, in final, imbratisarea femeilor de varsta apropiata ,nurorii”. Spre sea-
ra, grupul de femei coboard in sat, ,la hora”. Este momentul consfintirii
definitive a conditiei de tanara nevasta, subliniat atat de prezenta soa-
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crei si mamei, cat si de cea a nasei de cununie. Acestea etaleaza daruri-
le primite, spre deliciul intregului sat care asista si comenteaza, fara a
participa insa la joc. Desi cele mai varstnice femei, intervievate in timpul
anchetei de teren, au subliniat faptul ca obiceiul este pastrat ca atare de
generatii, consemnarile facute in secolul trecut de Nichita Bonjug atesta
unele pierderi ritual-simbolice si chiar in ceea ce priveste repertoriul.
»1ot timpul cat dureaza Virmenus nifis, femeile poarta in mijlocul lor un
steag facut dintr-un peschir (stergar) alb si unul rosu, impodobit la ca-
péatul de sus cu un somoiog de busuioc legat cu beteala si impodobit cu o
ciusca rosie (ardei iute, n. n.), in varf cu un banut si floricele de porumb
insirate pe un fir de ata, care simbolizeaza organul masculin. Steagul
acesta este semnul suveranitatii feminine in acea zi!” in plus, autorul
mentioneaza si faptul ca grupurile constituite in jurul nunelor intonau
~Cantecul Paraschivei” (un cantec liric de dragoste), imposibil de recon-
stituit astazi (Bonjug 1929: 282).

Cea de-a treia zi a acestui ciclu festiv, plasat la inceput de an, este
tot una exclusiv feminina, destinata, de asta-data, sarbatoririi unor in-
contestabile personalitati ale comunitatii, fara de care, pe drept cuvant,
existenta acesteia este inca de neconceput: babele-moase. Desi astazi
nasterile au loc in clinici specializate din Tulcea sau Constanta, si chiar
Bucuresti, ,babele” sunt consultate in multe privinte: pusul Ursitoarelor,
savarsirea practicilor magic apotropaice si profilactice, si nu arareori
curative. Dupa cum vom aréta, in cercetarile noastre, am cules infor-
matii despre unele practici magice si magico-medicale complexe, pentru
remedierea unui numar impresionant de afectiuni ale lauzei si nou-nas-
cutului. Competenta de necontestat, bazata pe cunostinte de etnoiatrie,
dar si de magie, pe cat de profunde, pe atat de arhaice, tine de conditia
lor de initiate ale comunitatii, de pastratoare ale traditiilor, ale spiritu-
alitatii in general, ca garantie a perpetuarii grupului. Desigur, majori-
tatea traditiilor au un caracter universal, sau cel putin valabil pentru
intreaga arie balcanica. Vechimea si stabilitatea lor, aspectul osificat al
riturilor si datinilor ne-au transpus insa intr-un timp mult mai indepar-
tat, in care oamenii societatilor traditionale erau foarte atenti la ceea
ce Insemna echilibrul familial si implicit comunitar, respectau ierarhia
dictata de ritualuri, facand din ,baba-moasa” un fel de gardian de mare
prestigiu si adanc venerat al vietii satului. Nu numai vestigiile acestui
respect se mai pastreaza inca in obiceiul tinut de ,Ziua babelor”; am
putea spune ca, la fel ca in exemplele precedente, reprezinta o traditie
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pastrata in actu atat de femeile varstnice, cat si de cele recent casato-
rite. A spala si a sdaruta apoi mana babelor satului nu inseamna numai
indeplinirea unei ceremonii, ci si afirmarea si consolidarea unui nou
statut, alaturi de dovada dependentei fata de aceste persoane inzestrate
cu forte si cunostinte verificate si respectate, puse intotdeauna in slujba
vietii. Intrebate cati ani trebuie sa pastreze aceste raporturi, femeile au
raspuns fara ezitare: Toata viata! Toata viata, pana la moartea babeil Ai
nevoie de ea si ca soacrd, bunicd, vreau sd zic, sa-ti ingrijeascd nora, nepo-
tii... Babele stiu multe, te ajuta cu multe, sunt asa, un fel, ca doctorii... cd mai
trebuie sa faci si din astea batranesti! (A. L.)

Petrecerea din ziua de opt ianuarie, desfasurata astazi, prin contri-
butia tuturor nevestelor, la caminul cultural, mai pastreaza inca unele
componente integratoare pentru tinerele mame: datul in leagdn si imbra-
tisarea primiparelor de catre celelalte mame din sat, ddruirea ploconului
pentru osteneala babei (o gaind, un colac, tuica si dulciuri), dar si elemente
de continuitate ce consfintesc, an de an, aceeasi stare, de sotie, mama si
membra a comunitatii, chiar si atunci cand izvorencele aleg sa pardseas-
ca satul. Hora, petrecere cu dans exclusiv feminina, este un prilej de re-
venire acasd, de afirmare a relatiilor de rudenie de mult contractate prin
gesturi, formule de buna-cuviinta si schimb de daruri. Odinoara, acest
obicei avea un cadru de desfasurare mairestrans, intrucat erau sase-sap-
te babe in sat: fiecare femeie indeplinea randuielile cerute de traditie la
sbaba ei” (adica la cea care o asistase la nastere si o ajutase ,sa ridice
copilul”), iar petrecerea cu ospat, vin si lautari avea loc la casa acesteia:
~dupa ce s-au saturat bine si au luat cate doua-trei pahare de vin sau mai
multe, prind curaj si ies afara in curte, pun cimpoiesul sa cante si ele joa-
cd pana seara pe la ora noud, facand tot felul de glume si comedii pentru
petrecere” — consemna acelasi autor, probabil in urma observatiei direc-
te (Bonjug 1929: 282). Spre seara, puteau veni si barbatii, si, sub pretextul
cd le conduc acasa, ramaneau ca sd le ajute pe neveste sa dea gata vinul (N.
D.), petrecerea prelungindu-se astfel pana in zori.

Duminica Lasatului Secului este, la fel ca la romani, o sarbatoare a ex-
ceselor, dar si una a impacarii. Fiecare familie pregateste un plocon (co-
lac, vin, gaina, toate invelite intr-un stergar) pe care il duce nasului. For-
mula ceremoniala ,Ne iertatil” (Si nu rimenal), rostita reciproc de fini si
nasi, marcheaza intrarea in post: Tinerii care s-au cdasdtorit in anul respec-
tiv viziteaza rudele apropiate si primesc vase pentru gospoddrie. La nasu’ sd
duc c-o saptdmand inainte, cu gaind, cu colacu’, c-un chil de vin si dup-aia, in
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noaptea de Ldsata Secului, sd duce pentru iertdaciune. Sa duce, 1i saruta mana
[u’ nasu’, lu’ nasa si le da cadou’ si se pun la masa. (C. G.)

Un al doilea moment din an, in care au loc ritualuri si ceremonii inte-
grate ciclului familial, este, dupd cum spuneam, ziua de sase mai (Sf. Ghe-
orghe). (Aceasta, ca si colindul, se tine dupa vechiul calendar). Principalul
obicei, prezentat de informatorii nostri ca emblematic pentru intreaga
asezare, este ,curbanul de sanatate™ La Sfantu Gheorghe nu este familie sd
nu taie un miel, un berbec. Se taie pentru sfantu’ care pazeste casa, pentru
sdndtate, pentru animale, ca sd ai spor la animale. (N. D.) In lucrarea sa (Le
kourban, ou sacrifice sanglant dans les traditions balkaniques) Assia Popova
il prezinta drept o traditie a carei geneza trebuie cautata in zorii cres-
tinismului: ,....in tarile crestinatatii balcanice, sacrificiul sangeros este
practicat In mod curent, si ceea ce este mai important, cu participarea si
binecuvantarea plina de zel a preotilor. El este in mod curent desemnat
de ortodocsii din Bulgaria, Grecia, Albania si din tarile fostei Jugoslavii
prin termenul «kourban», imprumutat de la turci, dar care, in realitate,
are o origine biblica. Acelasi termen desemneaza, in acelasi timp, ritul
sacrificial si victima” (Popova 1995: 147).

La grecii din Izvoarele, obiceiul se compune din trei secvente: sacri-
ficarea animalului in gospodaria fiecarei familii, cu invocarea Sf. Gheor-
ghe, pregatirea si coacerea ,curbanului” in comun, prin reunirea unui
numar fara sot de familii vecine si consumarea in fiecare familie a aces-
tuia, dupa ce, mai intéi, ,se face parte si mortilor”. Sunt demne de sem-
nalat o seamd de componente rituale arhaice, ce se inscriu in structura
balcanica a sacrificiilor aduse, la anumite date din an, pentru protejarea
asezarilor si a oamenilor: purificarea cu sare (,aurul alb al magicienilor”)
si afumarea animalului jertfit cu tamaie, aprinderea lumanarilor intre
coarnele acestuia, in fata icoanei si a candelei aprinse, invocarea sfantu-
lui si rostirea rugaciunii pentru sénatate si belsug, apoi insemnarea cu
sange a pragurilor tuturor usilor si, in cele din urma, pastrarea si ingro-
parea tuturor resturilor, pentru ca nu cumva sa se risipeasca ceva din
sporul casei. ,Corbanul de sanatate” are, asadar, semnificatia unui ritual
de sacrificiu destinat protectiei fiecarei familii, consideratd in sens larg
(bunici, parinti, descendenti si afini), dar si protectiei intregii comunitati,
prin cumularea individualitatilor in grupuri si prin generalizarea aces-
tora in intreg satul. Aceasta confirma valentele sarbatorii Sf. Gheorghe
de deschidere a ciclului estival agro-pastoral, care pune in joc destinul
recoltei si prosperitatea turmelor (Popova 1995: 166). La fel ca pentru ro-
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mani, Sf. Gheorghe este patronul pastorilor, dar si al recoltelor manoase
in curs de maturizare, ceea ce-i indreptateste pe izvoreni sa-1 considere,
alaturi de Sf. Dumitru al carui hram il serbeaza la inceputul lunii noiem-
brie, tot dupa calendarul vechi, un redutabil protector al asezarii. Trebuie
sa mai adaugam si faptul ca, alaturi de ,curbanul de sanatate”, fiecare
familie mai are si o alta sarbatoare a ei (un patron al familiei), numita
~curbanul casei” — sinonim cu ,hramul casei” —, in Moldova, ,ruga” de
Sf. Marie-Mare, in Banat, si ,nedeile” din zilele de sarbatoare de dupa
Sf. Pasti, in tinuturile Padurenilor Hunedoarei. Acest asa-numit ,hram al
casei” se alege in momentul césatoriei, in functie de numele de botez al
capului familiei nou intemeiate, eventual, al sotiei acestuia: Apoi, in fie-
care an, tai un animal de parte bdrbateasca (gansac, ratoi, cocos si-n primu’
an, miel neapdratl). Se aprinde candela, se pune sare si apd intr-o lingurd de
lemn, ii dai animalului sa bea in fata icoanei, il tdmadiezi, aprinzi si o luma-
nare si zici: ,Animalul asta e (Sfantu’ Gheorghe ori sfantul care-mi pdzeste
casnicial)” Arunci lingura in spatele animalului si cu sangele de la cap si coa-
dd (dacd e miel) faci semne pe pragul usii (sus, jos si-n pdrti, cdte o cruce). Il
gatesti (se face numai tocanita) si imparti intdi nasilor si apoi la 2-3 case, si
restul il mananci in casd. (C. G.) Totusi, patronul casei si cel al comunitatii
(Sf. Gheorghe si Sf. Dumintru) sunt vazuti mai curand ca niste daimoni
precrestini decat ca niste ocrotitori consacrati de Biserica. Pe de o parte,
am sesizat omonimia termenilor ,sfant”, ,praznic”, ,jertfa”, acoperita de
acelasi cuvant: ,,corban” (provenit din limba turca=kurban, jerfa), pe de
alta parte, spiritul pe care il invocd izvorenii pare a fi neindurator. Relata-
rile subiectilor contureaza intocmai un spirit arhaic punitiv si vindicativ,
in timp ce premonitiile onirice fac trimitere la istoria veterotestamen-
tara a lui Avraam: Eu taiam numai un miel. Si, la un moment dat, viseaza
nevastd-mea ca taiam mielu si sa fdcea ca era Gigi. Md, tu esti nebund? Si,
efectiv, ne-am speriat de visu’ ei si-am inceput sa tai doi miei. (N. D.) Corba-
nul pazeste casal Eu tineam inainte corbanu’ de cununie de Sfantu Georghe
si cand s-a ndscut fecioru-meu, i-am pus numele lu’ socru-meu, Gheorghe.
Si s-a fdcut el de 4-5 ani. Si-am visat ca ma duceam pe drumu’ spre Brdila
si-I aveam pe fecioru-meu — corban — intr-o sacosd, in spinare. Copilu’ Cu
manutele scoase-asa, cum scoti mielu copt — prajit! Da’ asta am visat-o cu v'o
4 zile inainte de Sfantu’ Gheorghe! S-am venit si i-am spus lu’ barbatu-meu:
,Pe copilu’ dsta-l cheamd Gheorghe si noi taiem mielu’ de Sfantu’ Gheorghe,
da’ noud Sfantu’ Gheorghe ne cere corban, sa stiil...”; ,Eiii, di un’i stii tu?l...”
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Ma duc la dascalu’ de la biserica: ,Uite-asa, uite-asal” (Ne-a vazut tineri,
amadrati, bani n-aveam...); ,,Ce sa-ti spun?l... Sa schimbati corbanu’?... la, mdi
Calita, o pulpd de la miel, fa mancdarica, imparte si... asta-il” Asa am fdcut. Da
io tot anu’ aveam asa, o rdca in inima. Nu eram asa, impdcatd... Cand a rd-
mas, sd zic asa, o zi sau doud de Sfantu’ Gheorghe — uite, imi fac cruce, sd nu
m-ajute Dumnezeu dacd vd mint! — a visat bdrbata-meu. A visat c-avea asa,
un cutit mare si trebuia sa taie corbanu’. Pe cin’ sd taie? Pe Georgel Corban!
Si copilu’ umbla si-ntreba: ,Unde-i, tatd, mielu care tre’ sa-I tai?” Si el zicea:
~Nu md-nduram sd-mi tai copilu’ corban!” Si sa duce la un vecin si striga:
~Ma, Tudorachel Vino, md, sd-I tai tu, ca nu ma-ndur io sa-mi tai copilu’l...”;
~Madd... si pa tine can’ te vad.... Sa-ti tai copilu’ corbanl... Du-te, md, la babu
Ana [u’ Revizor! Are la mieil... Du-te, ma, si ia unu’ si vezi-ti de treabal...” Si
can’s-a trezit: ,Uite, uite, femeie, ce-am visat!”; ,,Cand am visat io anu’ trecut,
tu ce-ai zis?l... Sfantu Gheorghe cere corban pentru copil, sa stiil...” Mda duc
din nou la mos lanachi, la biserica. Zice: ,Aprinzi trei lumanari si le pui la un
capat de scaun. Si spul: dsta este Sfantu’ Ghiorghi (care I-am avutl), al doilea
sfant este Sfantu’ Tanase, al treilea sfant este sfantu’ lu barbatda-miu, Sfantu’
Dumitru. Si care lumanare are sa apuce copilu’, la sfantu dala ai sa pui cor-
banu’ tau de cununiel Si Sfantu’ Gheorghe sd ramana de Sfantu’ Gheorghe!
Dacd apuca Sfantu’ Gheorghe, sd tai doi (miei): unu’ pentru Sfantu’ Gheorghe
si unu’ pentru cununiel” Copilu’ meu a apucat lumanarea din mijloc. La Sfan-
tu’ Tanase, pe stil vechi, pe 2 mai, am facut corbanu’ de cununie si la Sfantu’
Gheorghe am facut corban pentru Sfantu’ Gheorghe. S-am schimbat si n-am
mai ldsat nici numele lu’ bdrbata-miu, nici pe-al meu. Si de Sfantu’ Gheorghe
am facut a lu’ Sfantu Gheorghe. Multi si-au schimbat! Sunt vise multe care-i
arata omului! (C. G.)

Tot in contextul aceleiasi zile de sarbatoare, se consuma inca o sec-
venta ce definitiveaza conditia tinerei neveste: ,,descaltatul mireselor”. La
fel ca la ,udatul” ritual, participa nuna mare (nasa de cununie), insotita
de rudele ei, insa nota spectaculara este mult mai putin evidenta astazi.
De altfel, acest act ritual-ceremonial mai este indeplinit doar de nunele
care mai tin intocmai obiceiul din batrani, precum si de cele carora le
place sa-si arate bogdtia si darnicia. Un factor care a determinat simpli-
ficarea acestei secvente l-a constituit renuntul, in timp, la portul traditi-
onal care avea functii multiple, intre care, cele mai importante sunt cele
de evidentiere a statutului marital. Dupa sarutatul ceremonial al manii,
tanara nevasta este spalata ritual pe picioare si stropita simbolic pe cap
si pe corp. Apoi, nuna i arunca peste casa incaltamintea de ,nevasta
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tanara” si o incalta cu pantofi noi. De fapt, inlocuindu-i incaltamintea
primita ca dar de nuntd de la mire cu cea cumparata de nasa de cununie,
se incheie etapa trecerii de la statutul de fata la cel de femeie casatorita
si se subliniaza relatia de inrudire spirituala, foarte importanta in cadrul
acestui grup minoritar. Darurile pe care ea le ofera tuturor, ca si ospatul
bogat, rascumpaéra in mod simbolic, ceremonial, intrarea in noua familie
siin noul neam, cel al sotului.

in ajunul Sfantului Gheorghe, uneori chiar ,in puterea noptii”, se
mai consuma un ritual pe care l-am putea raporta la vanzarea simboli-
ca (peste prag, fereastra sau hotar) practicata la romani atunci cand un
copil sufera de o boald incurabila. ,Furatul copiilor” prezinta insa cateva
caracteristici distincte: protagonistele sunt ,fete curate” (adolescente sau
chiar pubere), copiii se fura doar o data in viata (de preferinta, pana la
varsta de trei ani), actul in sine conturandu-se mai degraba ca mimare
a unei adoptii simbolice, intrucat, de-a lungul vietii, acesta o va numi pe
fata care l-a furat ,buliu”, la fel cum le numeste pe méatusile consangvine:
Numai fete — domnisoare sau copii, asa de 12-13 anil — furd copiii. Se duce
acasa si adund din curte orice floricicd si le fierbe in apd si-i face baie la copil,
il primeneste, il innoieste si-l1 hraneste si-1 culcd la ea. Si dup-aia, copilu’ tre-
buie adus cat arde cuptoru’, ca sa-i deie pdine cu vin in fata cuptorului, sa-si
faca obrajii rosiil Si dup-aia, il duce la mama si mama trebuie sd-i de un dar,
un bacsis. Se furd pentru sandtatea copiilor. Si la urmd, mama o leagd cu un
material: cd-i de rochie, cd-i de bluzd, da’ ceva trebe sa-i dea. La nuntd, fata
aia vine si trebuie s-o ddruiascd, s-o lege cu un material ca pe matusile apro-
piate. Si pe barbatu’ eil Dacd in primu’ an copilu’ nu-i aici, ca-i la spital, ca-i
plecat, fetele stiu: ,,Mdi, copilu’ dsta n-a fost furat!” Si-l fura in anu’ urmator.
(C. G)) ,Rapirea” are loc intotdeauna cu acordul tacit si chiar cu sprijinul
membrilor familiei (mai putin al mamei). De fapt, din discutiile cu buni-
cile copiilor furati in seara de 5 mai 2002, am retinut ca acestea fac de-
mersuri pentru a afla fata potrivita, caci, pe langa motivatii precum: , asa
e bine”, ,e bine sa-1 duca, sa-1 uite relele” sau ,sa nu se ia bolile de el”, am
inregistrat si comentariul urmator: Eu, ca bunicd, incerc sa gasesc o fatd
cuminte, harnica, frumoasa (si bogata, daca se poate) si vorbesc cu ea sa-l
dau, sa-1 fure. Si mai tarziu, cand e mare, 1i zici: ,\Vezi, pe tine te-a furat a lu’
cutarel Si tu, daca muncesti sau... nu muncesti... semeni cu eal” (Ca cea care
te-a furat ti-a dat daru’ astal...) (C. G.)
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Asa spuneau batranii ca e bine!
Vechi sarbatori si traditii comunitare

Sarbatorile de peste an prezinta si astazi o bogatie si o amploare de-
osebite. Am aratat mai sus modul in care acestea au angrenat o serie de
practici de integrare si de consfintire a noului statut al cuplurilor recent
casatorite. Sarbatorile cardinale ale crestinismului capata valente co-
munitare ample si complexe ce transforma secventele rituale de trecere
individuala de la o stare la alta in adevarate evenimente ce subliniaza
pastrarea solidaritatii de grup. Asta nu inseamna cd, spre exemplu, Crd-
ciunul, Nasterea Mantuitorului, nu-si pastreaza sensul primordial. De al-
tfel, primul nostru contact cu aceasta comunitate a avut loc in decembrie
1997, cand, organizand un spectacol sub genericul ,,Craciun impreund”,
am avut surpriza de a primi, printre alti participanti, grupul ,Draguma-
nului” din comuna Izvoarele. In repertoriul grupului de colindatori, ca si
in cel activ al flacailor ce colinda an de an, se mai pastreaza inca suita
cantecelor ceremoniale de vestire (Koran ghi masi, intonat pe drum, Hri-
sos i neti, cantat in casa, in fata icoanelor), precum si a celor cu benefi-
ciar direct (Eras kalos palicarus, pentru tanarul necasatorit, Despina Ko-
rim, pentru fata de maritat, Arhondes, pentru familie si Margariti, pentru
nou-nascuti). Pe toate acestea le-am inregistrat din doua surse: atat prin
reconstituire,! cat si prin participare directa in zilele de 5 si 6 ianuarie
2003, de la grupul de colindatori.? Aseménarea cu ceremonialul colinda-
tului de Craciun de la romani este evidenta: compozitia si ierahia grupu-
lui sunt aceleasi (tineri necasatoriti ce au in frunte un barbat recent casa-
torit), traseul impune anumite ,popasuri” obligatorii (primaria, de unde
au obtinut ,autorizatia”, preotii satului, ceilalti oameni de vaza, apoi, pe
rand, familiile cu fete de maritat si cele care au flacai de insurat, familiile
recent casatorite si cele care au nou-nascuti, apoi cele mai varstnice), da-
rurile primite de grup sunt in esenta similare (colacul impletit in trei vite,
pe care il evalueaza intreaga ceatd, vinul si banii). Odinioara, ceata orga-
niza o petrecere finala dupé colindat; astazi, insa, acest lucru nu se mai
intampla, intrucat s-ar suprapune cu celelalte maifestari (ziua nurorilor,

1 Inf Anastasia silanis Lefter, Ion Iofciu si loana Dascalu, iulie 2002.
2 Acasd la grecii din Izvoarele, film realizat de Danut Dumitrascu si Narcisa Stiuca.
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7 ianuarie, si ziua babelor, 8 ianuarie), se consuma, in schimb, in cadrul
mai restrans al cetelor constituite pe criteriul varstei si al vecinatatii.

Dintre traditiile pastrate de Anul Nou, am notat prepararea si con-
sumarea ,placintei de Sfantu’ Vasile” (pita), probabil o traditie mostenita
din convietuirea cu bulgarii, intrucat o regasim si la slavii din sud, pre-
cum si la romanii din Banatul actual. Aceasta este preparata de cea mai
varstnica femeie din familie: Se face o pldcinta cu branza, cu lapte si cu ou
deasupra si se ascunde un ban intre foi si se dd la cuptor; seara, cand s-adu-
nd totl, s-aprinde candela, se pune o gaina friptd pe masa, toatd mancarea,
bani (cati ai in casa ii pui pe masa, ca sa ai spor tot anull), se tdmaiaza masa,
se da mdana unu’ de altu’ (sa te ierti, ca intri in anul noul). Dup-aia, se taie
pldcinta in cate suflete sunt in casa si la cine picd banu’ si pentru ce-I pui (ca-1
pui pentru animale, pdsdri, sanatate) anu’ ala o sd fie norocos la ce l-ai pus.
Adica: pldcinta se imparte in cinci si la fiecare ii dai cate o denumire: asta-i
pentru sporu’ casel, asta-i pentru oi, vaci, gaini, asta-i pentru grau, porumb...
s-aia in care pui banu’, la fel. Si inseamnd ca unul de-ai casei o sa aibd noroc
la ce ai pus. (C. G.) Asadar, momentul este perceput ca purtator al unor
prevestiri cu privire la noua etapa temporald inaugurata, iar acest fapt
se repercuteaza asupra intregii familii sau Intregului neam. Lasatul Se-
cului este perceput, la randul lui, ca inceput al unei noi etape, probabil,
prin influenta slava, chiar ca inceput al anului, intrucat marca anul nou
agrar. Se mai pastreaza si astazi traditia prepararii unei placinte rituale,
care nu are insa aceleasi virtuti protective, dar care trebuie consumata
in mod obligatoriu in ziua de duminica, pentru sporul casei si purifica-
re, inainte de perioada de abstinenta si privatiuni a Postului Mare. Dupa
cum am ardatat deja, ziua in care se lasa secul este una a impacarii si ier-
tarii, a integrarii noilor familii in comunitate conform conditiei capatate
ca urmare a consumarii tuturor actelor ritual-ceremoniale.

Consemnarile din secolul trecut vorbesc despre multiple asimilari
ale ,traditiilor locului”; ,,Kosu” (incurarea cailor), ce avea loc la Santoa-
der (prima sambata a Postului Mare), cand ,,iuruccidisi” (alergatorii) erau
rasplatiti cu un batal, stamba colorata si stergare daca puneau in valoare
armasari (cai) impodobiti cu covoare si ,,mandilis” (batiste brodate) (Bon-
jug 1929: 284). In cursul cercetérii facute intre anii 2002 si 2003, am re-
marcat ca ,incuratul cailor” are loc, prin adoptarea traditiilor roméanesti,
in dimineata zilei de Boboteaza.
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Ciclul pascal este una dintre cele mai bogate traditii pastrate de gre-
cii din Izvoarele, intrucat mentine o serie de traditii legate de cultul ve-
getal. Dintre acestea, un obicei demn de mentionat este cel desfasurat in
Séambata lui Lazar (inaintea Intrarii lui Iisus Hristos in lerusalim). Prota-
gonistele obiceiului numit Buianciu® sau, ca la roméni, Lazarita, sunt fete
cu varste cuprinse intre 10 si 14 ani, odinioara fete de maritat, adica in
varsta de 15-18 ani. Acestea formeaza o ceatd condusa de cea mai varst-
nica si mai autoritara dintre ele, si, imbracate in costum traditional de
sarbatoare, cutreiera intreg satul cantand cantece asemanatoare colin-
delor roménesti si cantecelor lirice. Foarte interesant este faptul ca mai
sunt cunoscute si astazi* trei texte: unul in limba greaca (Marlu lanis),
un altul in bulgara (I mélai mamo) si, in sfarsit, o adaptare a acestuia in
limba romana (M-am sculat de dimineata). in anul 2002, am inregistrat
aceste cantece de la unul dintre grupurile® care au colindat pe la case-
le neamurilor si prietenilor de familie, primind in schimb oua crude si
dulciuri. Obiceiul Buianciului mi-a atras in mod deosebit atentia din mai
multe motive: el este inca viu, nepotii izvorenilor stabiliti in orase venind
»acasd” in mod special pentru a-1 performa, scoate in evidenta sinteza
etnica bulgaro-greaca a comunitatii cercetate si reprezinta un exemplu
edificator de adaptare in vederea receptarii lui si de catre romani. Nu in
ultimul rand, cantecele si dansul interpretate de fete sunt vazute si astazi
ca purtatoare de noroc si aducatoare de spor in gospodarie, semn ca obi-
ceiul nu si-a pierdut intrutotul functiile protective.

Informatii culese in urma cu doua decenii® dovedesc o bogatie si o
amploare mult mai mare a obiceiurilor si traditiilor grecilor din Izvoare-
le. Aveau loc intreceri de cai (cosii) atat de Boboteaza, céat si de Tai Tudori
(Sf. Toader, probabil, Sf. Teodor Tiron, praznuit la 17 februarie, intrucéat
informatorul vorbeste despre ,,0 intrecere de priméavara”); la Trifon (1 fe-

3 Un obicei similar, Buienitul, se pastreaza pana in zilele noastre in localitatile cu po-
pulatie mixta roméno-bulgara din jurul Capitalei (Heresti, Valea Dragului, Varasti),
aici repertoriul fiind cu mult mai bogat.

4 In culegerile din 1985, prof. dr. Gheorghe Mihalcea a consemnat mai multe texte in
limba elena, avandu-i drept beneficiari pe tinerii necasatoriti si familiile acestora,
dar, in pofida tuturor incercarilor mele, acestea n-au mai putut fi reconstituite pe
parcursul cercetarii facute intre anii 2001 si 2003.

5 Inf:Maria Alexe, 9 ani, Dumitrita-Denisa Fotea, 10 ani si Lucia Lefter, 15 ani.

6  Informatiile au fost culese de prof. dr. Gheorghe Mihalcea din comuna Horia, in anul
1985, de la Gheorghe Pelivan, 72 ani, Nani Marinca, 83 ani, Dimu N. Dascalu, 62 ani,
Paul Ciobanu, 34 ani la data inregistrarii.
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bruarie) avea loc taierea rituala a vitei-de-vie, urmata de o petrecere cu
vin si glume ce putea sa tina si trei zile; la Lasatul Secului, de Pasti, se
aprindeau focuri pe dealuri si tinerii strigau: ,Hurhumbolu!”, iar noap-
tea imbracau piei de oaie si se caneau cu funingine facandu-se kukeri nu
doar ca sa se distreze, ci ca sa-i sperie pe copii, sd nu mai mandnce oud sau
de dulce in Postu Mare. La Tai sardndi (Patruzeci de Mucenici, 9 martie),
femeile faceau tot atatia colaci in forma cifrei opt, pe care-i insemnau cu
fraisto (pistornic) si-i imparteau la poarta, iar barbatii trageau patruzeci
de brazde, semdnau tot atatia pomi sau taiau un numar egal de butuci
de vie, fara a uita insa sa si bea numarul consacrat de pahare de vin...
Se aduceau ofrande mortilor atat in Joia Mare, cat si in ziua a noua dupa
invierea Domnului (Pastele mortilor sau al blajinilor), la Tnéltare, sila
Mosii de Vara. Ziua de Sf. Gheorghe era marcata de traditii pastoresti —
tocmirea ciobanilor si impartirea turmelor —, iar in noaptea precedenta,
se aprindeau lumanari in toatd gospodaria si se ducea in caséa o galeata
cu tukmir (urzica de camp), pentru ca oamenii si animalele sa fie feriti
de rele. Batranii spuneau ca ziua aceasta era pentru ciobani si stapani
cu ,poftim!”, iar de Sf. Dumitru, la spartul stanelor, era ,ziua cu sictir!”,
referindu-se la tocmelile si neintelegerile legate de pastorit. Nu lipseau
nici practicile magice de alungare a secetei: Ghermengiul (echivalent al
Caloianului) era pregatit din ceamur (lut amestecat cu paie), botezat, bocit
si ingropat de copii intre semanaturi, pe camp, apoi dezgropat si lasat sa
pluteasca pe derea (garla), ,tiganele din Valea Teilor”, acoperite doar cu
stergare, veneau in sat, jucand si cantand in bulgareste si in roméaneste,
iar mai demult, de intai mai, doua fete orfane de parinti se impodobeau
cu lapata (stevie) si umblau din curte in curte invocand Pipiria (Bonjug
1929: 290).

La Stradi Rusali (ajunul Rusaliilor), femeile culegeau pelin si cimbru,
il puneau prin case, sub perne, ,ca sa le fereasca de duhuri rele de cele
care se vad noaptea”, si tot in acelasi scop, la seceris, in ziua de 24 iunie,
impleteau o cununa de spice si un manunchi (,barba”) pe care le pastrau
in casa pana anul urmator. Zilele de Sf. Petru, Sf. Ilie si Sf. Foca erau si
ele respectate, pentru ca semanaturile sa fie ferite de mana, ,ploi rele” si
grindina, si tot atunci se imparteau, pentru impéacarea sufletului mor-
tilor, inainte de a fi gustate, primele fructe. La Sf. Marie Mare, unii gos-
podari faceau curban ia ipusini (curban de sanatate), iar mancatul stru-
gurilor incepea doar dupa ce erau sfintiti in biserica si dupé ce se faceau
alte ofrande. Culesul viilor era prilej de mare petrecere in Izvoarele: Cdnd
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incepea sa fie gata coaptd poama, oamenii faceau claca: invita finii, nepotii,
nepoatele cu galetica si sa vind la cules. Da’ mai-nainte, oamenii mai fdcea
vin din poamda timpurie si cand incepea toata lumea sa culeagad facea proba:
chema pe un voinic care sd facd proba. Ii da si médndnce un berbec si s bea o
vadra de vin la o masd (o vadra avea doosprazece kile de vin) si dacd se-mbd-
ta de nu se mai scula, asta insemna cd vinu’ ieste tare in anu’ dsta, dacd nu,
vinu' iera slab. Cand se fdcea mustu’ de la cules vin, se-mbdtau si petreceau
si oamenii ceilalti. Mos Fotea si mos lordan Dascalu ieseau la probd.

Cand se adunau bostanii de pe camp, prin octombrie, baietii 1i cu-
ratau si-i scobeau, transformandu-i intr-un fel de masti in care infigeau
lumaénari, apoi si-i puneau deasupra capului si, infasurati in cearsafuri
albe, alergau prin sat strigand: ,Thalassul”, ca sa sperie lumea. in sfar-
sit, in seara de Sf. Andrei, avea loc filaumi scdrda (pazitul usturoiului), o
sezatoare cu muzica si joc, singura ingaduita in Postul Craciunului, pre-
sarata cu multe jocuri si practici magice de ghicire a ursitei si de grabire
a casatoriei.

Pana si simpla lecturare a acestor vechi traditii ale grecilor din Iz-
voarele reflecta evidente asemanari cu ceea ce ne-am obisnuit sa numim
sobiceiuri traditionale roméanesti”, de fapt, multe dintre ele avand o am-
pla raspandire europeana sau doar balcanica; de aceea, nu am conside-
rat ca sunt necesare comentarii si observatii comparatiste. Este greu de
presupus ca, date fiind endogamia stransa si conservatorismul grupului,
majoritatea traditiilor mentionate ar constitui elemente de aculturatie
sau asimilari ale celor definute de majoritari. Sunt inclinata sa cred ca
aici si-a spus cuvantul, pe de o parte, compozitia initiald a grupului (gre-
aco-bulgara), iar pe de alta, in mod decisiv, zestrea traditionald comuna a
ariei balcanice, definita de o interesanta sinteza a valorilor precrestine si
crestine. Astfel, comunitatea din Izvoarele, care astazi se declara cu tarie
~greacad”, se dezvaluie drept purtatoare a unor reminiscente rustice arha-
ice, perfect armonizate in modelul cultural dobrogean, care, la randul lui,
nu este decat o copie la scara redusa a celui balcanic, in care diversitatea
etnica, religioasa si cutumiara au facut posibile imprumuturi mutuale
si compozitii culturale pe cat de fascinante, pe atat de greu de decriptat.
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