Petr Mata

Von der Selbstapologie zur Apologie der Gegenreformation:
Konversion und Glaubensvorstellungen des Oberstkanzlers
Wilhelm Slawata (1572-1652)

Wenn man sich mit Adelskonversionen in den bohmischen Lindern der Frii-
hen Neuzeit befaB, finder man wohl kein Beispiel, das auch nur annihernd so
berithmt wire wie der Ubertritt von Wilhelm Slawata 1597. Seit 1862, als erst-
mals die Briefe iiber seinen Glaubenswechsel zwischen ihm und seinem Vater
ediert wurden,' beschiftigt Slawatas religiése Gesinnung die Historiker. Frei-
lich war der Zugang zum Thema durch die ideologische Positionierung lange
vorgegeben. Der Ubertrite wurde mittels eines biniren Schemas Opportunis-
mus vs. Uberzeugung gedeutet, und erst seit kurzem ist man von der Polemik
zur Analyse der Texte und Kontexte iibergegangen. Die Tatsache, daf iber die
politisch und kulturgeschichdich intcressante Person Slawatas bis heute keine
Biographie vorliegt, spriche fiir sich.

Die erste tiefergreifende Beschiftigung mit Slawatas religiosem Denken unter-
nahm Thomas Winkelbauer. Im Kontext seiner Untersuchung von Adeiskon-
versionen zum Katholizismus im bohmisch-6sterrcichischen Raum um 1600
hat sich gezeigr, wie auerordentlich gut Slawaras Ubertrite quellenmiiBig be-
lege ist. Er wurde von Winkelbauer mic encsprechender Aufmerksamkeit be-
handelt, der ihn als eine »Konversion aus iiberwiegend inneren Griinden« ein-
stuft.? Dieses Bild werde ich im folgenden vielfach bestirigen. Da ich jedoch
bisher unberiicksichtigte Quellen erschlossen habe, mochte ich Slawaras Glau-
bensvorstellungen genauer in den Blick nchmen und dabei die Einschitzung
von Slawata als cinem Prototyp des religiosen Eiferers untermauern.

L. Josef Jireiek, Prestoupent Viléma Slavary k cirkvi kasolické [Der Uberuiu Wilhelm
Slawatas zur katholischen Kirche], in: Casopis katolického duchovenstva 3
(1862), S. 401435. Abkiirzungen: RAS = Stini oblastnf archiv v Tieboni,
pracovisté Jindfichiv Hradec, Rodinny archiv Slavacd (Staadiches Gebictsarchiv in
Trebos, Arbeitsstelle Jindfichtv Hradec, Familienarchiv Slawata]; SM' = Nérodn(
archiv, Stard manipulace [Nationalarchiv (in Prag), Alte Manipulation].

2. Thomas Winkelbauer, Fiirst und Fiirstendience. Gundaker von Licchtenstein, cin
osterreichischer Aristokrat des konfessionellen Zeitalters, Wien, Miinchen 1999,
S.107-119.
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Ubwohl ich dic scitens der Transkonfessionalitits- und Indifferenz-Forschung
geubte Kriok an der pauschalen Vorstellung ticfer, verbindlicher und uniiber-
schrcitbarer konfessioneller Grenzen fiir durchaus berechtigt halte,? spricht das
hier vorgestellte Einzelbeispiel eher gegen eine Auffassung der Konfessionen als
pragmatisch verwendbare »Tauschobjekte« und gegen eine Reduzierung der
Ronversionen auf ihre soziale Dimension. Das hingt sicherlich mit der konkre-
tn Situadon zusammen: Gerade die béhmische Adelsgesellschaft stellte noch
cinige Jahrzehnee vor Slawatas Konversion ein Paradefeld der konfessionellen
Pluralitat dar, und es wire ein Leichtes, trans- und iiberkonfessionelles Verhal-
ten im Alltag nachzuweisen. Da jedoch manche Tendenzen der jiingeren For-
schung cine auf cine Relativierung des Fakiors Religion bei frithneuzeidichen
Glaubenswechseln hinauslaufende Tendenz vertreten, mag in diesem Kontext
der Hinweis nittzlich sein, daf es in der Frithen Neuzeit in bestimmten Kon-
texten Konvertiten gab, deren religisses Bewufltsein durch die konfessionelle
Grenzwahrnehmung tief und dauerhaft betroffen war. Damit soll natiirlich
nicht behauptet werden, daf alle bshmischen Adelskonverticen shnlich wie Sla-
wata dachten und handelten. Auch Slawatas Verankerung innerhalb der sozia-
len Elite darf niche iibersehen werden. Dennoch zeigt das Einzelbeispiel, dafl
die konfessionelle Identifizierung sich in bestimmten Situationen zu einem
handlungsleitenden Imperariv verdichten konnte. Ich werde zuerst den Lebens-
lauf des Konvertiten und seinen Ubertritt in aller Kiirze skizzieren, dann gebe
ich ecinen Uberblick iiber Slawatas apologetische Schriften und versuche
schlieBlich, die Grundziige seines religiosen Denkens in bezug auf die Themen
Glaubenswechsel, Radikalitit, Politik und Wunderglauben darzustellen.

I. Lebenstauf

Die Gestale Wilhelm Slawatas ist nicht unbekannt: Er war einer der beiden
Statthalter, die gemeinsam mit einem Kanzleisekretir im Mai 1618 von der
nichtkatholischen Stindeopposition aus dem Fenster der Prager Burg hinaus-
geworten wurden. 1572 in einer alten, jedoch nicht reich begiiterten hochadeli-
gen Familie (Slawata von Chlum und Koschumberg) geboren, urspriinglich in
der Bruderunitit, einer kleinen bohmisch-mihrischen Konfessionsgemein-
schaft, zu der sich sein ganzes Geschleche seit den 1540er Jahren bekannte, er-
zogen, konverticree er im Alter von 25 Jahren zum Katholizismus. Sein Uber-
triee wurde durch seine Verwandeschaft mit den Herren von Neuhaus, einer
vermogenden, katholischen und der Habsburgerdynastie nahestehenden Mag-

3. Kaspar von Greyerz u.a. (Hgg.), lnterkonfessionalitic ~ Transkonfessionalitit ~
binnenkonfessionelle Pluralitat. Neue Forschungen zur Konfessionalisierungsthese,
Giitersloh 2003,
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natenfamilie geférdert. Fiinf Jahre nach seiner Konversion heiratete Slawata
mit papsdichem Dispens in diese Familic ein, und zwei Jahre spiter wurde sei-
ne Ehefrau, als ihr Bruder 1604 starb, zur Universalerbin simtlicher Familien-
giiter. Innerhalb der bshmischen Adelsgesellschaft stellte eine Vernunftheirat
wohl den einfachsten Weg zur Besizerweiterung dar. Slawatas schlagartiger so-
zaler Aufstieg aus vollstindiger Besitzlosigkeit unter dic reichsten Adelsmag-
naten der bohmischen Linder war jedoch einmalig. Er verlief parallel zu seiner
Karriere als Amustriger am Prager Hof Rudolfs II. und in der Landesverwal-
tung, wo sich seit 1599 ein Nezwerk von militanten katholischen Adligen or-
ganisierte.

An den konfessionspolitischen Auscinandersezungen in Bohmen nach 1600
nahm Slawata engagiert teil. Er gehorte zur Gruppe um den Oberstkanzler
Zdenko Adalbert von Lobkowitz, die sich allen religiésen Zugestindnissen an
die Protestaniten widerserzte. Diese Politik fiihree Slawata wiederholt in gefihe-
liche Situationen, bis schliefllich dic radikalisierte Stindeopposition versuchte,
ihn als »Friedensstorer« ums Leben zu bringen. Schwer verletzt iiberlebte er den
Fenstersturz, stand danach unter Hausarrest und verlie nach cinigen Monaten
Prag und im August 1619 Béhmen, um dem Winterkonig nicht huldigen zu
miissen. Er fand Zuflucht in Passau, einem der Zentren der katholischen Exu-
lanten. Erst zwei Jahre nach der Niederlage des Winterkdnigs am Weilen Berg,
im Okrober 1622, kehrte er nach Bohmen zuriick. Er profitierte freilich vom
groflen sozialen Umbruch in Bohmen, obwoh! er eher symbolisches Kapital als
materielle Giiter akkumulierte.

Als Graf mit dem Anspruch auf die Anrede »Hoch- und Wohlgeboren« gelang-
te er in den inneren Kreis der kaiserlichen Berater. 1625 wurde er Geheimer
Rat und weilte seither bis zu scinem Tod am Kaiserhof, d.h. zumeist in Wien.
Auflerdem wurde er als einer der wenigen Bohmen zu den Beratungen iiber die
neue Landesverfassung beigezogen. Im Jahre 1628 wurde er zum béhmischen
Obersthofkanzler ernanat und baute dadurch eine starke Machuseellung auf. Er
genof grofle Autoritit in den Angelegenheiten der bohmischen Lindergruppe,
fungierte als Patron des bohmischen Adels am Kaiserhof und wurde zu einem
der fiihrenden Gegner Wallensteins. Im Geheimen Rat gehorte er zu denjeni-
gen, die in Religionsfragen radikale Positionen cinnahmen, zugleich pflege er
Kontakte zu einigen militanten Politikern im Heiligen Rémischen Reich
(Adam Contzen SJ, Franz Wilhelm von Wartenberg).* Seit seiner Konversion

4. H(ermann) Forst (Hg.), Politische Correspondenz des Grafen Franz Wilhelm von
Wartenberg, Bischofs von Osnabriick, aus den Jahren 1621-1631, Leipzig 1897,
S. XXIund passim (hiufige Briefe Slawatas aus der Zeit scines Aufenthaltes in Passau
1621-1622); Slawatas Briefe an Conmzen aus den Jahren 1630-1632: RAS, Buch
17-18. Im Schreiben vom 2. Juni 1632, Buch 17, wird der Bricfwechsel als
wverthreuliche correspondenze bezeichner. Allerdings betreffen die Briefe an
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stand er dem Jesuitenorden nahe. Einmal jahrlich zog er sich in ein Ordenshaus
2u achudgigen Exerzitien zuriick. Auf dem Sterbebert legte er das einfache Or-
densgelibde ab und lief sich als Laienbruder in der von ihm erbauten Jesuiten-

kirch'c in Neuhaus (Jindrichtiv Hradec), der Hauptresidenzstadr seiner Herr-
schatten, begraben.’

il. Konversion

Glaubenswechsel waren im bshmischen Herrenstand des 16. Jahrhunderts kei-
Aeswegs uniiblich. Dank der frithen hussitischen Reformation war der Hoch-
adel in Bohmen schon seit dem 15. Jahrhundert religios gespalten, und die suk-
zessive: Uberlagerung mehrerer Reformationen (Utraquismus, Briiderunicit,
Luthertum, Calvinismus} schuf hier ein gemischikonfessionelles Nebeneinan-

der. Im zahireicheren niederen Adel geht man von einem deutlichen und dau--

crhatten Ubergewiche von Nichtkatholiken schon seit dem 15. Jahrhundert
aus; der Herrenstand jedoch, dem die Familie Slawata angehéree, erfuhr zwi-
schen der hussitischen Revolution und der Zwangskatholisierung nach 1620
bemerkenswerte konfessionelle Verschiebungen.

Leider ist dieser Wandel nur in seinen Hauptkonturen beleuchtet: Die katho-
lisch-utraquistische Spaltung im 15. Jahrhundert betraf zwar auch den Hoch-
adel, die Mchrheic der Herren scheint allerdings Rom treu geblicben zu sein.
Nach dem Kuttenberger Religionsfrieden 1485, der die Bikonfessionalitit des
Landes endgiileig festschrieb, kam es im Herrenstand zu einer graduellen
Schwerpunkuverlagerung zu Ungunsten des Utraquismus; einige Forscher be-
haupten sogar seine vollstindige Rekatholisierung vor dem Regierungsantritt
Ferdinands 1. 1526. Die lutherische Reformation und die Offnung der Briider-
unttat gegentiber dem Adel seic 1530 brachten jedoch tiefgreifende Umschich-
tungen in umgekehreer Richtung, so daR die Mehrheit dem rémischen Glau-
bea wieder endremdet wurde. Dieser Wandel kulminierte wohl erst nach der
Jahrhundertmicte. Abtille von Rom, die sich im Hochadel zumeist im Zeit-
abschnitt zwischen den 1520er und den 1580er Jahren beobachten lassen, wur-
den durch cine Welle von Konversionen zur katholischen Kirche abgelost, die

Conezen zumeist Slawatas Bilderauftrige an Miinchner Maler und den Scheidungs-
sticit seines Sohnes.

>. Jusef Jirecek, Leben des Obersten Hofkanzlers von Bshmen Wilhelm Grafen Slavata,
Prag 1876 (nur 20 Seiten); Adem Wolf, Graf Wilhelm Slawata 15721652, in: ders.,
Geschichdiche Bider aus Oesterreich, 2 Bde., Wien 1878-80, hier Bd. 1,
5. 306-363; josef Dobidi, Vilém Slavata, in: Casopis historicky 1 (1881),
5. 267-309; 2 (1882), S. 34-56. Weitere Literatur bei Winkelbauer, First (wie

Anm. 2), zitiert.
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in den 1590er Jahren begann und nach dem Stindeaufstand in einem flichen-
deckenden landesfiirstlichen Bekehrungszwang kulminierte. Noch zur Zeit der
Erteilung des Majestitsbriefes (1609) bekannte sich jedoch lediglich ein Viertel
der bohmischen Herren zum Katholizismus. Die Konfessionsverteilung im
Hochadel war also im 16. Jahrhundert bei weitem niche stabil.

Parallel zu den religisen Umschichtungen wandelte sich das Verstindnis der
konfessionellen Unterschiede und deren Relevanz fiir das Alltagsieben. Die Pra-
xis der Bikonfessionalitit, die Unterordnung des kanonischen Rechts unter das
Landrecht und die Vorherrschaft der weldichen Instanzen (Landesfiirstentum,
Stinde, Grundherrschafien) iiber die Kirche forderten in der zweiten Hiilfte
des 15. Jahrhunderts einc weitgehende Toleranz und religiose Indifferenz im
bshmischen Adel.” Erst durch das Eindringen von weiteren Reformationen in
die bikonfessianclle bohmische Adelsgesellschaft seit den 1520er Jahren und
durch die zunéhmende Konfessionsbildung in den folgenden Jahrzehnten wur-
de dieses religiose Nebeneinander allmihlich in Frage gestellt. Slawatas Konver-
sion spielte sich allerdings im Kontext der einserzenden katholischen Offensive
gegen die Protestantisierung des bohmischen Hochadels ab, die seitens der
Agenten der Gegenreformation (pipstlicher Nuntius, Jesuitenorden) zielgerich-
tet betricben wurde. Diese Politik stellte das transkonfessionelle Verhalten des
Hochadels in Frage und machte eine demonstrative Abgrenzung zum Pro-
gramm.

Daf wir iiber Slawatas Konversion so gut informierr sind, geht auf den familii-
ren Hintergrund zuriick, vor dem sich sein Glaubenswechsel abspielte und der
einen wichtigen Aspekr seiner Konversion darstelle. Der Ubertritt des jungen
Adligen war nimlich ein »rebellischer Akt« gegen seinen Vater. Dic meisten ad-
ligen Konvertiten in den bohmischen Lindern dieser Zeit konvertierten erst
nach Erreichen der wirtschaftlichen Selbstindigkeit, d.h. nach der Ubergabe
des Besitzes, die iiblicherweise erst nach dem Tod des Vaters erfolgte. Das war

6. Petr Mata, Vorkonfessionelles, iiberkonfessionelles, transkonfessionelles Christen-
tum. Prolegomena zu einer Untersuchung der Konfessionalitit des bshmischen und
mihrischen Hochadels zwischen Hussitismus und Zwangskatholisierung, in:
Joachim Bahlcke, Karen Lambrechs, Hans-Chrissian Maner (Hgg.), Konfessionelle
Pluralitit als Herausforderung, Koexistenz und Konflike in Spitmitelalier und
Frithen Neuzeit. Winfried Eberhard zum 65, Geburtstag, Leipzig 2006, S. 307-331.

7. Jesef Vilka, Die »Politiques«: Konfessionelle Orientierung und politische Landes-
interessen in Bohmen und Mihren (bis 1630), in: Joachim Bahlcke, Hans-Jiirgen
Bomelburg, Norber: Kersken (Hgg.), Scindefreiheit und Staatsgestaltung in
Ostmitteleuropa. Ubernationale Gemeinsamkeiten in der politischen Kultur vom
16.-18. Jahrhundert, Leipzig 1996, S. 229-241; Thomas Winkelbaser, Ubes-
konfessionelles Christentum in der 2. Hilfte des 16, Jahrhunderts in Mihren und
scinen Nachbarlindern, in: Liber Jan uwa. (Hgg), Déjiny Moravy a Matice
moravskd. Probiémy a perspekuivy, Brno 2000, S. 131-146 .
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be Slawata nicht der Fall. Sein Vater, ein prominenter Anhinger der Briideru-
fitdt. war noch am Leben und keinesfalls bereit, den Ubertritt seines Sohnes,
den er als eine zur Verdammung fiihrende Apostasie wahrnahm, zu akzeptie-
ren. Br konnte jedoch seine viterliche Auroritit gegeniiber dem Sohn schwer-
lich durchsetzen, denn er kimpfte mit einer gravierenden Schuldenlast, so da
Wilhelm, der vier Briider und einige Schwestern harte, die wirtschafiliche Si-
cherung seines adligen Lebensstils auf anderem Wege sichern mufite. Und da
waren dic reichen Verwandten von Neuhaus, wie verschulder sie auch sein
mochten, vielversprechende Patrone.®

Nachdem der Vater vom bevorstehenden Ubertritt seines Sohnes erfahren hat-
ww, kam es zwischen beiden zu einer brieflichen Auseinanderserzung, in der sie
ihre Bekennnisse in tschechischer Sprache mittels kontroverstheologischer Ar-
gumente (und wohl mit Hilfe ihrer geistlichen Ratgeber) darlegten.” Aulerdem
ubte der Vater miteels hochadliger Mirglieder der Briiderunitit auf den Sohn,
der sich damals im Umfeld seiner Verwandten und in der Nihe des durch sie
gcgruxldctcn Jesuitenkollegs in Neuhaus befand, Druck aus, allerdings ohne Er-
tolg. Anders als manche andere Adelskonvertiten mufite Withelm seinen Uber-
eritt unter sozialem und familidrem Zwang argumentativ rechtfertigen.

Wie er selbst bekannte, war es die Pluraliitserfahrung wihrend eines Aufent-
halts in Iralien zwischen 1592 und 1596, die ihn in seinem Bekenntnis verunsi-
cherte. Die Encscheidung zur konfessionellen Neuorientierung rechtfertigre er
vorwicgend mit ekklesiologischen Argumenten. Von der Existenz fester Gren-
zen zwischen den Konfessionen ausgehend, beruhte seine Argumentation auf
der Annahme, daf es nur einen wahren Glauben (wvera fides und ecclesia«) ge-
ben konne, der das Seelenheil ermdgliche; alle anderen seien abwegige Irrleh-
ren. Der Varter argumentierte dagegen aus der Position einer allgemeinen
Chnsdlichkeit, allerdings mit einem entschieden antirémischen Akzent, Auf der
Suche nach dem wahren Glauben verlieR sich Wilhelm vollig auf den Grund-
satz, man solle »ex ecclesia doctriname und niche umgekehrt herleiten. Damit
lchnte er zentrale Argumente der Reformatoren als irrelevant ab. Dem Be-
kenntnis des Vaters sprach er die Eigenschaften des »wahren Glaubens« ab und
warf der Briiderunitit dogmatische Unbestindigkeit und Anniherung an den
Calvinismus vor. Alle aus der Reformation hervorgegangenen »Sekten« seien
neu, uneinig, unbestindig, nicht heilig und kein Bestandreil der allgemeinen

B. Llerr Mara, Svét &eské aristokracie (1500-1700) [Die Welt der bohmischen
Anstokratie (1500-1700)], Praha 2004, S. 547f.

Y. Eransisek Teplj (Hg.), Proc se stal Vilém Slavara z Chlumu a Kosumberka z eského
bratra katolikem [Warum ist Wilhelm Slawaw von Chlum und Koschumberg aus
¢inem bohmischen Bruder zum Kadholik geworden?], in: Sbornik Historického
krouzka 13 (1912), S. 205-221; 14 (1913), S. 25-41, 171-181.

Kirche; sie kénnten sich weder durch Tradition noch durch Wunder, Heilige
oder Missionserfolge bei den Heiden ausweisen.

Wilhelms Auflerungen iiber scine Konversionsmotive waren eine Reaktion auf
die Vorwiirfe seines Vaters. Der Vater glaubte nicht an die Aufrichrigkeit der
Konversion. Er warnte Wilhelm davor, scine Konfession auf Druck dricter (v.a.
der Jesuiten), um jemandem zu gefallen und wegen weldicher Vorteile zu ver-
lassen.'® Wilhelm betonte dagegen, er konvertiere aus Uberzeugung, nach reifli-
cher Uberlegung, mit gutem Gewissen, niche leichefertig und ohne Riicksicht
auf weldiche Vorteile. Er bestrite dabei explizit sein Streben nach Karriere als
Mouiv, obgleich er zugestand, seine Mittellosigkeit ~ dies konnte als cin Vor-
wurf gegeniiber dem hochverschuldeten Vater gelesen werden ~ habe ihn fiir
die Frage nach dem wahren Glauben sensibilisiert und scine religidsen Zweifel
mitverursache.!' Heiratstaktische Motive, welche ihm nach seiner Eheschlie-
Rung vorgeworfen wurden, werden in den Bricfen nicht angesprochen.'?
Slawatas Ubertritt erregte groBes Aufsehen'? und stellte somit einen Bruch mit
der Vergangenheit und der familidren Tradition dar. Es war jedoch kein totaler
Schritt ins Dunkle. Der Wechsel war nimlich durch die Eingliederung in das
Netzwerk der Familie Neuhaus vorbereitet, dic den grofiten Teil der Kosten
von Wilhelms Aufenthalt in ltalien getragen hatte. Auch dic Karriereaussichten
waren nicht zu unterschizen: Zwar bestritt Wilhelm Karrieremotive; er ging
sogar so weit, daf er versprach, sich nie um ein Amt zu bewerben. Allerdings
schrinkte er ein: Er sei bereit ein Ame zu iibernehmen, wenn es ihm angeboten
wiirde."* Mit Blick auf den Mangel an Katholiken im Herrenstand und auf ihre
faktische Bevorzugung bei der Amtervergabe im landesfiirstlich-stindischen
Apparat Bohmens war aber gerade ein solches Angebot schr wahrscheinlich.
Mit solchen Aussichten konnte Wilhelm es sich durchaus leisten, mic seiner Fa-
milie zu brechen.

Der Bruch, den die Konversion in Slawatas Denken verursachte, Lifit sich an
der Tatsache ablesen, daf er dic wihrend der Auscinandersetzung mit dem Va-
ter erstmals verschriftlichten Argumente spiter, bei Versuchen, andere zu be-

10.  Teply, Prot (wie Anm. 9), 14 (1913), S. 181.

11.  Tepy, Pro¢ (wie Anm. 9}, 13 (1912), S. 217.

12. Die Kontroverse ist bei Winkelbauer, Fiirst (wie Anm. 2), S. 110-117, ausfishrlich
wiedergegeben.

13.  Eincanonym verfafite Schrift griff Slawatas Argumente an; ihr Autor war vermutlich
Wenzel Budowetz von Budowa, cin literarisch titiger bohmischer Adliger und
Angehériger der Briiderunitit, der spiter zu cinem der Fishrer der Stindeopposition
wurde und nach dem Aufstand als Rebell hingerichtet wurde, Flrantitek) M(ichdlek)
Bartos, Budovec a Slavata [Budowewz und Slawata, in: Casopis Matice moravské 70
{1951), S. 468-494.

14.  Teply, Proé (wie Anm. 9), 14 (1913), S. 174£.
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kehren. mic dhnlichen Worten wicderholte.” Die in den Rechtfertigungsschrei-
ben verwendeten Argumente gerieten also nicht in Vergessenheit, dennoch wa-
ren sic vermulich nicht einfach aus den Briefen (deren Kopien Wilhelm auf-
bewahrie') abgeschricben. Vielmehr scheint Slawata Figuren der kontrovers-
thealogischen, ekkdesiologisch argumentierenden Beweisfiihrung verinnerliche
za huben. So argumenderte er hiufig mit den Eigenschaften der wahren Religi-
on. In den Briefen an den Varer waren es »antiquitas, ubiquitas et consensio«,"’
den Bruder verwies er 1636 auf »antiquitas, ubiquitas, unanimitas et sancti-
tas«'” und scine Vetter auf »sanctitas, universitas et unanimitase (1646)" bzw.
»antiquitas, ubiquitas et consensus« (1651).% Auch seine Uberzeugungsstrategie
profilierte sich mit der Zeit. Aus der in den Briefen an den Vater noch wenig
strukrunierten Fille der Argumente kristallisierten sich spiter zwei Glaubens-
artikel heraus — die Ausdeutung der Heiligen Schrift und die Frage der in der
Bibel nicht erwihneen Kirchenuraditionen —, denen Slawata eine besondere Be-

deutung zuschrieb, »denn alle controversiac in der Religion, die bisher auftraten |

und aufireten, beruhten und beruhen auf diesen zwei Artikeln«.?' Dies war ein
identiditsstiftendes Wissen, das er im Zuge seiner eigenen Konversion verinner-
licht hatte und auf das er immer dann zuriickgriff, wenn er sich auf eine konfes-
sionelle Polemik einlief}.

15, Zu den Bekehrungen vgl. uncen,

16. RAS, Kart. 11,

17, Te'pz) Proc¢ (wie Anm. 9), 13(1912), S. 216; 14 (1913),S. 171. Vgl ebd., 13 (1912),
5. 209, wo er den wahren Glauben als »ein, heilig und allgemein« (vjedna, svats a
obecnac) charakrerisierte.

18, Wilhelm an Michael Slawara, 20. Feb. 1636, RAS, Buch 22.

9. Slawara an Samuel Hradéansky, 16. Jan. 1646, RAS, Buch 15.

U Fransiiek Teply(Hg.), Vilém Slavata vybial svého bratrance Kriftofa Slavatu k navratu
do cirkve katolické a do Cech [Wilhelm Slawara fordert seinen Vetter Christoph
Slawara zur Riickkehr in die katholische Kirche und nach Bohmen auf}, in: Sbornik
Historického krouiku 18 (1917), S. 65-70, hier S. 68.

2. »Sice vsecky controversiae v nibozenstvi, kreré ai posavad se nachdzely a nachdzeji, v
techto dvouch artikulich byly a jsou postaveny . . .« Slawata an Samuel Hrad¢ansky,
16. Jan. 1646, RAS, Buch 15. Vel. Josef fireick (Hg.), Paméti Viléma hrabéte Slavagy,
nejvysitho kancléte krdlovstvi Ceského [Memoiren Wilhelms Graf Slawara, des
Oberstkanzlers des Kénigreichs Bshmen], 2 Bde., Praha 1866-68, hier Bd. 2, S. 141;
lepty, Vilém (wie Anm. 20), S. 68.

2y

III. Rechdertigungsschriften

Slawara schrieb viel. Vermudich hatte er Vergniigen daran, wobei sich gewisse
»rechthaberische« Ziige seiner Vielschreiberei nicht bestreiten lassen. Seine Tex-
te sind durch die Bemiithung um argumentative Uberzeugung gekennzeichnet,
und die eigene Erfahrung wird hiufig thematisiert. Neben den drei langen
Briefen, die er in der Zeit seines Ubertrittes an seinen Vater sandte, betrifft ein
Grofiteil seiner Texte den Bereich der Religion und behandelt das Thema auf
polemisch-apologetische Weise.

Im Exil verfate er cine Apologie des Jesuitenordens, in der er sich gegen dic
Ausweisung der Gesellschaft Jesu aus Bshmen wandte und sich zugleich mic
den Apologien der bohmischen Stinde auseinandersetzte. Abgeschlossen wurde
sie im Frithjahr 1623, kurz nachdem Slawata aus Passau zuriickgekehrt war.
Die umfangreiche, aus vier Teilen bestchende und in drei Sprachvarianten ver-
falte Schrift war zur Veréffendichung vorgesehen. Allerdings ist die Druck-
legung aus nicht bekannten Ursachen nie zustandegckommen — vermutlich
biite die Apologie wegen der politisch-militirischen Enewicklung der 1620er
Jahre ihre Akrualitit ein.? Besonders polemisch setzte sich Slawata darin mit
einem unter dem Decknamen Beatus Modesinus 1620 veroffendichten Pam-
phlet auseinander, das seine Ergebenheit gegeniiber dem Jesuitenorden in Frage
stelle.”

Auch Rechifertigungsschriften der Exulanten boten Slawata in den folgenden
Jahren Anlafl zur Polemik. Schon beim Verfassen der Jesuitenapologie spiclte

22, Josef Salaba, Slavatova apologie Jesuii {Slawatas Apologie der Jesuiten], in: Cesky
Casopis historicky 4 (1898), S. 324-332. Ich habe mit ciner modernen Abschrift der
tschechischen Version (»Obranni odpovéd ctihodnych otcliv Socictatis Jesu .. .«)
gearbeitet: Smatdiches Gebietsarchiv in Tiebos/Jindiichiv Hradec (wie Aam. 1),
Rukopisy Jindfichiiv Hradec 39. AuBlerdem wird cine zeitgenassische Abschrift der
lateinischen Version liberliefert: Soupisy rukopisi a searych tiskii z fondu stdtnf
védecké knihovny v Ceskych Budéjovicich {Verzeichnisse der Handschriften und
Alten Drucke aus dem Bestand der Staadichen wissenschaftlichen Bibliothek in
Ceské Budéjovice], Ceské Budgjovice 1985, S. 250.

23. »Har nicht Herr Slawata nach augestandenem Sprunge [nach dem Fenstersturz)
offentich bekennet und aulgesagt/ auch dariiber geklagt/ daf er solches Unhcils
schuld niemand dann dem Schmeczansky [Martinizz} und Jesuitern zuschreiben
kénte/ dic herten alles das angerichter.« EXAMEN Der Recepten und Medicamen-
ten/ so ediche Polische Medici vor die Bohmische Kranckheit oder Ficber
geordnet. ... Gestellet/ Durch Beatum Modestinum Seuberdlich Boémum Geist-
licher und Politische Medicin Studiosum. Gedrucke im Jahr/ MDCXX, unpag,
(S. 66 gezihlt vom Titelblatr). Slawata behauptete, die Schrift sei von Dr. Johannes
Jessenius, dem Anatomen und Rektor der Karls-Universitit, verfalt worden,
Obranni odpavéd (wie Anm. 22), S. 441-449.
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er mit dem Gedanken, die Mafnahmen gegen Protestanten auf seinen eigenen
Hereschatien in einer weiteren Publikation zu rechifertigen. 1632 lieR er sei-
ner Lust an der Polemik in einem Privawschreiben freien Lauf, als ihn eine die
Sache der bohmischen Rebellen verteidigende Abhandlung erreichte.? Zu-
gleich vertrac er die Auffassung, Geschichtsschreiber diirften und sollten sich
auch der jungeren Vergangenheit zuwenden: »... wenn zu unseren Lebzeiten in
der geschriebenen Historie erwas angemerke wiirde, was einer niche billigen
mochee, kann er dagegen seine Stimme erheben, denn wenn es erst nach sei-
nem Tod passiert, manebit fides penes legentem.«*

Im Jahre 1636 begann Slawata schliefllich damit, eine umfangreiche Schrift ge-
gen die Apologie des Grafen Heinrich Matthias von Thurn, des bhmischen
+Rebellenfiihrerse, zu verfassen, in der er seinen militanten Akrivismus und den
seiner Pareiganger wihrend des Bruderzwistes und vor dem Fenstersturz ver-

teidigte. Nachdem diese Schrift nach wenigen Jahren bereits zwei grofle Folio-

bande umfafite, schrin Slawata zu einer polemischen Beweisfithrung der Erb-

lichkeit dc§ Kénigreichs Bohmen, was beinahe zwei weitere Folianten fiillte
und schlieklich in cine umfangreiche Weltgeschichte des konfessionellen Zeit-

ulters mundete, beginnend mit der Einsetzung Ferdinands 1. als Kénig von
Bohmen 1526.

Vermudich war Slawatas Stellung an der Spize der Bshmischen Hofkanzlei
tur die Entstchung dieses Werks maflgeblich, denn das Schreiben nach Slawatas
Dikur, das Abschreiben (einzelne Hefte zirkulierten unter seinen Freunden,
die sie kommenticrten und korrigierten) wie auch die Uberserzung ins Deut-
sche beschiftigien neben dem Autor viele Schreiber und Ubersetzer. Slawata

2+ »Dao jinyho spisu ta price nalezi, keeroui jinsiho Zasu pro obranu a zastini dobrého
jména me¢ho, bude-li se Pinu Bohu libid, pred sebe vezmu.« [In eine andere Schrift
gehore diese Arbeit, die ich mir fiir eine andere Zeit zur Verteidigung und
Beschuzung meines guten Namens, wenn es dem Herrgour gefillt, vornehme.]
Obranni odpoved (wic Anm. 22), S. 438.

5. «Kdyby mé rak mnoho &asu postatovalo, sim bych se do toho dal a tu bezboinou
telaci s dobrym fundamentem refuryroval, sice jak tim, Ze proti ty Zesky faleiny
appologic Zidnd refutaci nebyla, mnozi se domnivali a jeste domnivajf, Ze wii
apologic tak pravdiva byla, Ze proti nic se odpovidati [nedalo} ...« [Wenn ich so viel
Zet hatte, wiirde ich mich darauf einlassen, und ich wiirde diese gottlose Relation
miceinem guten Fundament widerlegen, denn, weil es gegen die tschechische falsche
Apologie keine Refutation gab, haben manche behauptet und behaupten noch, diese
Apologie sei dermalen wahr, dal niches dagegen zu antworten méglich sei .. ]
Slawata an Jaroslav von Martinirz, 9. Juni 1632, RAS, Buch 16.

0. ... kdyby za naseho Zivobytu v sepsané historii nétco se dolozilo, demu by jeden
mista dddi nechiél, mohl by se k tomu ozvati, nei kdyz po smit jeho se stane, manebit

;dcjh penes legentem.« Slawata an Georg Adam von Martinitz, 30. Juni 1632, RAS,
uch 16.
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schrieb einen recht spontanen Sdl, mit vielen Exkursen und Quellenzitaten
und ohne cine von vornherein durchdachte Grundstruktur.” Bevor er die chro-
nologisch strukturierte Erzihlung aufnahm, organisierte Slawata das entstehen-
de Werk nach dem Text, gegen den er anschrieb: Er zitierte immer cine Passage
und versuchte sie dann mit eigenen Ausfiihrungen zu widerlegen. Das Werk
war insgesamt Produkt eines rastlosen schrifistellerischen Einsamzes und einer
eisernen Selbstdisziplin. Als Slawata in Juli 1644 in einem Jesuitenkolleg seine
Pline fiir sein weiteres Leben in zehn Punkten zusammenfaBte, verpflichtete er
sich unter anderem zu regelmifiger Arbeit an seinem Werk.”

Insgesamt umfafc dieses monumentale, vom Autor als »historické spisovini«
bzw. »historische Beschreibunge« bezeichnete Werk, an dem Slawata bis zu sei-
nem Tod arbeitete, dreizehn Foliobdnde, jeder mit etwa 1000 halbseitig be-
schriebenen Seiten. Er gelangte in seiner Erzihlung bis zum Jahr 1592.” In die
chronologischie Grundstruktur sind mehrere Exkurse cingefiigt, in denen Sla-
wata seine Gegenwart kommentiert und dic oft apologetischen Charakier besit-
zen. Das beuifft vor allem lange Abschnitte, in denen Slawata die Tiugkeit
Hieronymus Gladichs SJ, eines umstrittenen Charismatikers aus Prefburg, ver-
teidigr.* Gemeinsam mit seiner reich iiberlieferten Korrespondenz® handels es

27. Das war schon bei der Apologic des Jesuitenordens der Fall: Ein Vergleich der
Reinschrift mit zwei iiberlieferten Konzeptheften same Emendationen aus der Hand
Slawatas und Jaroslavs von Martinitz belegt, daf die urspriingliche Version der
Apologie noch nicht in Kapitel gegliedert war.

28. »100: Nunquam me velle otiosum esse, et me velle in scribendo historiac iam ab
aliquibus annis a me inceptac (in qua materia iam septem libri in lingua Bohemica, et
Germanica satis prolixi scripti, et perfecti sunt) continuare.« RAS, Kart. 18.

29. Das Gesamtwerk ist bislang nicht wissenschaftlich erschlossen. Unter cinem etwas
irrefiihrenden Titel wurden die ersten zwei Teile edieru: Jiredek, Paméti (wie Anm.
21). Dort befindet sich im Bd. 1, S. 13-28 einc knappe Ubersicht des Inhaltes der
weiteren Teile, aus denen nur einige Passagen herausgegeben wurden: Josef fireéck
(Hg.), Déje krdlovstvi uherského za panovini Ferdinanda 1. 1526-1547 [Geschiche
des Konigreichs Ungarn in der Regi it Ferdinands 1. 1526-1547], Viden
1857; Hanus Opoéensky (Hg.), Vilém Slavata z Chlumu a Kodumberka: Pichled
ndbofenskych dgjin éeskych {Wilhelm Slawawa von Chlum und Koschumberg:
Uberblick der bohmischen Religionsgeschichte], Praha 1912. Die tschechische
Originalreihe in RAS, Buch 1-13.

30.  Perr Masa, Zwischen Heiligkeir und Beutigerei. Arme-Seelen-Reuer, Exorzisten,
Visionire und Propheten im Jesuiten- und Karmelitenorden, in: Anna Oblidal,
Stefan Samerski (Hgg.), Jesuitische Frommigkeitskulturen. Konfessionelle Inter-
akdon in Ostmiueleuropa, Stunigart 2006, S. 177-206; ders., Arme-Scelen-
Rettung in Pressburg, 1646/47. Mikrohistorie ciner Massenhysteric, in: Rudolf
Leeb, Susanne Cl Pils, Thomas Winkelbauer (Hgg.), Staatsmache und Seclenheil.
Gegenreformation und Geheimprotestantismus in der Habsburgermonaschie,
Wien 2007, S. 75-97.
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sch ubso um cin umfangreiches Textkorpus, in dem die Themen Religion,
hontession und Politik mir groem Engagement behandelt werden.? Ich ver-
suche im weiteren, auf der Grundlage dieser Schriften und der Korrespondenz
cinige Grundzige von Slawatas religiésem Denken herauszuarbeiten.

IV, Die Konversionen der anderen

Slawata war Zeuge zahlreicher Glaubenswechsel im Adel, im Biirgertum und
unter den Untertanen. Als er 1652 starb, war der Adel in Béhmen ausnahmslos
und cin Grofeeil der Untertanen zumindest nominell rémisch-kacholisch. Sla-
wata selbst engagierte sich als )Bekehrer. Schon in der brieflichen Auseinander-
setzung mit dem Vater 1597 verkniipfte er die Rechdfertigung des eigenen
Ubertritts mit der Hoffnung, Slawata senior und andere Verwandte wiirden ih-
ren lirtum erkennen und frither oder spiter zum rémischen Glauben konver-
tieren.”” Ahnlich formulierte er in der Jesuitenapologie das Programm der Be-
k:chrung sciner Verwandren.® Allen, die irrten, besonders aber den Freunden-
Verwandten (»mejm prételiim«) aus der Briiderunitit wiinschte Slawara, »mit
aufrichtigem Herzen, daf sie (falls der Herrgott wohl jemandem von ihnen die
inneren Augen 6ftnen wollte) die Leichtgewichtigkeit, Abscheulichkeit und Irr-
timlichkeit dicser Sekee erkennen und sie verlassen und ihr entsagen ... kon-

3iS

nen.w

J1.RAS, Buch 15-24; Kart. 23-24. Nur ein Bruchstiick der Korrespondenz wurde
cdiert, vgl. va.: Fransisek Tischer (Hg.), Dopisy Viléma hrabéte Slavaty Jaroslavu
Bofitovi hrabéti z Martinic z let 1631-1635 [Die Briefe von Wilhelm Graf Slawataan
Jaroslav Borita Graf von Martinitz aus den Jahren 1631-1635], in: Sbornik
historicky 1 (1883), S. 305-322; 2 (1884), S. 32-37, 92-98; 3 (1885), S. 193-202,
283-292; 4 (1886}, S. 352-363.

3. Eine Schwierigkeit stell die Tatsache dar, daf das Gros der iiberlieferten Schriften
und Bricfe erst aus der Zeit ab den spiten 1620cr Jahren sammc. Besonders aus der
Zeit vor dem Stindeaufstand ist iiberraschend wenig erhalten geblieben. Manches
k;mp man allerdings aus Slawatas spiteren, retrospektiv geschriebenen Texten
cruteren. Das bring natiirlich die wichsige Frage der riickblickenden Sulisierung mit
sich, deren Losung eine subtilere Analyse erfordert und beim jerzigem Forschungs-
stand nicht zu leisten ist.

75 Leply, Proc¢ (wie Anm. 9), 13 (1912), S. 218; 14 (1913), 8. 29, 178f.

24 »...vim o 1om dobre, v jakych hustych a stradlivych tmach duse jejich zavedené
bloudi. z nichz mne dobrotivé a milostivé stunce spravedinosti Boha viemohouctho
v_yvcdlo a mysl mou osvitilo.« [.. . ich weif gug, in welch dichten und enwserzlichen
Finsternissen ihre verfithrten Seelen irren, aus welchen die gutherzige und
gnadenvolle Sonne der gocdichen Gerechtigkeit mich hinausfiihrte und mein
Gemir erleuchrete.] Obranni odpoved (wie Anm. 22), S. 169.

33, »...aby (pokudz by snad P4n Bih nékomu z nich odi vnitini otevifti ricil), poznajice
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Nach dem Stindeaufstand versuchte Slawata wiederholt, seine ins Exil vertrie-
benen Verwandten zur Konversion und zur Riickkehr ins Vaterland zu bewe-
gen. Nachdem die Briider Joachim und Adam Gotthelf sich dem Katholizis-
mus schon frither zugewandt hatten® und Wilhelm 1623 seine lutherische
Stiefmuuter zur Konversion bewegt hatte,” blicb von den S6hnen Adam Slawa-
tas (T1616) lediglich der Bruder Michael Protestant. Dic langwierigen Ver-
handiungen um seine mégliche Konversion spielien sich in cinem Spannungs-
feld von Bekehrungsdruck und familidrer Solidaritit ab.* Michael schlof sich
als einziger der Briider dem Stindeaufstand an. Gemeinsam mit sechs Vettern
war er beim Fenstersturz anwesend, im folgenden Jahr half er, Ferdinand zu
entthronen und verlor deshalb nach der Schlacht am Weilen Berg seinen Be-
sitz. Immerhin bewahrte er wihrend des Aufstandes eine gewisse Loyalitit ge-
genitber Wilhelm. Er widersetzte sich nimlich der Beschlagnahme und dem
Ausverkauf von dessen Domine und dimpfte, von der Stinderegierung zum
Verwalter der verwaisten Herrschaften ernannt, dic Hoffnungen der Neuhauser
Biirger, die sich um den Loskauf bemithten. Da Michael 1625 begnadigt wur-
de und den von seiner Gattin geerbten Besicz behalten durfte, ging vermudich
auf Wilhelms Fiirsprache zuriick. Allerdings ging diesem Akr der Milde Micha-
els Versprechen voraus, den Kacholizismus anzunchmen. Die Bestimmung, das
Eigentum solle nach Michaels Tod an seine katholischen Briider (einschliefllich
Wilhelm) fallen, bezeugt wiederum kriftige Familieninteressen.”

oni tyf sekry lehkost, ohyzdnost a zablouzeni, jf se spustiti 2 odfeknoud ... mohli.«
Ebd,

36. Wilhelms Anteil an ihrem Glaubenswechsel ist nichc belegt, er kann jedoch
vorausgesetzt werden, denn beide Briider etablierten sich nach der Konversion in
Passau: Joachim trug spitestens 1615 den Titel cines Kimmerers Leopolds von
Passau: firecek, Paméti (wie Anm. 21), Bd. 2, S. 198; Adam Gouhelf heiratete 1626
eine Tochter von Sigismund von P6ting und lie8 sich in Passau nieder, RAS, Kare 1.
Wilhelm stand schon scit dem Bruderzwist mit dem Erzherzog Leopold in
Verbindung, In Passau verbrachee er 1619-1622 sein Exil.

37. laut zeitgenosischer Nachricht wurde die Witwe durch Slawam in scine Stadc
Neuhaus gelockr (svylouzena«), wo sie »durch sein Dringen in den Ubertritt [zum
katholischen Glauben] einwilligte« (»nabddinim jeho k tomu piistoupent svolila«),
Eduard Peard, Emsl Pratdk (Hgg.), Mikulds Dagicky z Heslova. Prostopravda, Pamédi
{Mikulds Dadicky von Heslov. Prostopravda. Erinnerungen}, Praha 1955, S. 388,
vgl. S. 385.

38. Vlasumil Hdlek, Obriceni se Michala Slavaty ke katolické vife [Die Bekehrung
Michael Slawatas zum katholischen Glauben], in: Casopis katolického duchovenstva
33 (1892), S. 290-298.

39. Jireick, Paméii (wic Anm. 21), Bd. 2, S. 104£, 301; Fransilek Teply, Ulastenstvi
Hradeckych na Ceském povstini a jak je Vilém Slavata potrestal [Die Teilnahme der
Neubauser am bohmischen Aufstand und die StrafmaSnahmen seitens Wilhelm
Slawata], in: Sborntk Historického kroutku 19 (1918), S. 1-17, 140-156, hier S. 6;
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Doch dumit war das Ringen um Michaels Seele noch nicht zu Ende. Durch das
Paient von 1627 wurde er niimlich wie alle protestantischen Adligen Bshmens
vor dic Wahl zwischen Konversion und Auswanderung gestellt. Michael ent-
schied sich, Bohmen zu verlassen. Wiederum erleichterten Familienriicksichten
scin Exil: Er tberlief ndmlich sein Gut dem Bruder Joachim, unter der Bedin-
gung, dafl dieser thm state des pro forma festgesetzien Kaufpreises halbjihrlich
Zinsen auf diese Summe zu entrichten habe.*

Eine Gelegenheir, die konfessionelle Uberzeugung seines Bruders zu schwi-
chen, bot sich dem Oberstkanzler im Juli 1631, als der verschuldete Joachim
starb. Wilhelm nuczte nimlich das Erbschaftsverfahren und Michaels finanziel-
le Schwierigkeiten zu weiteren Vorstofen. Michael erhielt die Erlaubnis zum
betrisieten Aufenthale in Béhmen, Wilhelm lief ihn in seinem Prager Palast
wohnen und machte ihm sogar das Angebot, er werde Michaels Konversion
mit dem Verzicht auf sein eigenes Erbteil belohnen. Zugleich empfahl er ihn

der Bewreuung eines »ihm angenehmen Theologen« und machte sich Hoffoun-

gen auf seine baldige Bekehrung,*' Als im Oktober 1631 die sichsische Armee
nach Bohmen einmarschierte, dnderte sich die Situation jedoch grundlegend.
Der katholische Adel verlieR Prag, Exulanten kehrten in die Stadt zuriick und
der in Wien weilende Oberstkanzler versuchee, die Pliinderungen seines Pala-
stes in Prag und der durch die Sachsen besetzten Herrschaft Mélnik an der Elbe

"TO (1919), 5. 56-77, 130-146, hier S. 142-146; 21 (1920}, S. 31-44, 72-96, hier
\ 31-34 K(arel) Triska, jindi(ichv) Hradec 1618-1620 [Neuhaus 1618-1620], in:
Casopis Spolecnost pritel starozitnost! 58 (1950), S. 106-119, 170-179, hier
> 178,170,173, 175-177; Josef Hrdlicka, Konflikt jindfichohradeckjch mé&tand s
Vilémem Slavatou v pamétech Jifika ze Kie [Der Konflike der Neuhauser Biirger mit
Withelm Slawata in den Erinnerungen Georgs von Kie), in: Jihotesky sborntk
historicky, 69-70 (2000-2001), S. 188-208; Tomds V. Bilek, Dijiny konfiskact v
Cechdch po . 1618 {Geschichre der Konfiskationen in Bohmen nach dem J. 1618],
2 Bde., Praha 1882-83, hier Bd. 1, S. 520.

#0. Joachim Slawata an die Bshmische Kammer, 30. Apr. 1630, Prag, SM, Sign. S 87/9.
Alierdings scheinen die Zahlungen wegen Joachims Verschuldung nicht regelmiRig
ertolge zu sein. Im Frithling 1631 ersuchte Michael Withelm um eine Spende von
500 fl., Slawata an Paul Michna, 6. Aug. 1631, RAS, Buch 15. Zum Patent 1627 vgl.
Jiri Mikulec, Rekatolizace 3lechty v Cechich. Cf je zemé, toho je nibozenstvi [Die
Rekatholisierung des Adels in Bohmen. Wessen Land, dessen Glaube], Praha 2005.
Ders., Historische Argumentation im konfessionellen Zeicalter. Kaiser Karl IV, und
die Rekatholisierung Bshmens im 17. Jahchunders, in: Babicke, Lambrecht, Maner
(Hyg.), Konfessionelle Pluralicit (wic Anm. 6), S. 477487, beweist eine engagierte
Anteilnahme Slawatas als Geheimen Rat an der Vorbereitung des Patents und an
dessen argumentativen Untermauerung durch Beispiele aus der Vergangenheit

Bohmens.

4l Ebd. (»jemu piijemnejm theologema); ders. an dens., 23. Aug. 1631, ebd.; ders. an )

Jan Jezberovsky, 30. Aug, 1631, cbd.
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mit Hilfe seines Bruders zu verhindern.*? Nun war es Wilhelm, der die Hilfe
seines ‘Bruders benétigte, und diese neue Situation unterband jeden weiteren
Konversionsversuch.

Einige Monate nach der Verueibung der Sachsen 1632 verlief auch Michael
Bshmen. Erst im Mai 1635 kehrie er aus der Oberlausizz zuriick und iber-
raschte den Oberstkanzler mit der Bitte, ihm ~ ohne daf er dafiir konverteren
wolle — eine Erlaubnis zum lebenslangen Aufenthalt im Land zu beschaffen.®?
Dafiir sabh Wilhelm keinen Verhandlungsspielraum, er war jedoch bereir, sich
fiir befristete Aufenthaltserlaubnisse zur Unterweisung Michaels in der katho-
lischen Lehre einzusezzen. Zwischen beiden Briidern entspann sich daraufhin
ein ausfiihrlicher Briefwechsel iiber ihre theologischen Positionen. Sie dis-
kutierten iiber das Abendmahl und die apostolische Sukzession.* Im Juni 1636
berichtete Michael aus Prag, daf8 er nach Gesprichen mit dem Kapuzinerguar-
dian zur Konversion bereit sei und in den kommenden Tagen zur Beichte ge-
he.* Wilhelms spitere AuBerungen iiber diese Konversion lassen keine Skepsis
an der Aufrichtigkeit des Ubertritts erkennen. Er freute sich, dal Michael
»nunmehr ein eifriger Katholik unter einer Gestalt ist«* und berief sich auch
bei spiteren Bekehrungen auf diesen Erfolg.” Allerdings mag hier der Wunsch
der Vater des Gedanken gewesen sein. Als der kinderlose Michael 1640 starb,
wurde er in Jungbunzlau (Mlad4 Boleslav) ohne Zeremonien in der chemaligen
Begrabniskirche der Briiderunitit in der Gruft der Herren Krajif von Krajek
bestattet, die im 16. Jahrhundert unter dem Briideradel die aktivste Stellung
cingenommen hatten.*

MuR die Glaubensiiberzeugung Michael Slawatas nach seinem Ubertritt mit ei-
nem Fragezeichen verschen werden, versagten Wilhelms Bemiihungen bei sei-
nen Vertern (deren einer Teil 1620 mit dem Winterkonig floh und der andere
nach 1627 auswanderte) vollstindig. Trotzdem lassen sich ernsthafte Versuche
zu ihrer Bekehrung belegen. Die Umstinde waren dhnlich wie bei Michael: Fi-
nanzielle Schwierigkeiten, Hoffnung auf den Aufenthalt in Bohmen bzw. Be-
darf einer Subvention oder rechtlicher Unterstiizung durch den Kanzler auf

42. Wilhelm an Michael Slawata, 22. Nov. und 10. Dez. 1631, RAS, Buch 15.

43. Withelm an Michael Slawata, 8. Aug. 1635, RAS, Buch 15.

44. Wilhelm an Michael Slawata, 2. Feb. 1636, RAS, Buch 22; ders. an dens. 14. Mai
1636, RAS, Buch 15.

45. Michaél an Wilhelm Slawata, 23. Juni 1636, RAS, Kart. 23

46. »... nynf jest horlivy katolik pod jednou .. ., fireéek, Paméti (wie Anm. 21), Bd. 2,
S.52.

47. Slawata an Samuel Hrad¢ansky, 16. Jan. 1646, RAS, Buch 15; Tepdy, Vilém (wie
Anm. 20), S. 69.

48. Fr(antiiek) Bares, Stary hibitov sv. Havla v Mladé Boleslavi {Der alte Friedhof zum hl.
Gallus in Jungbunzlau}, in: Pamdtky archeologické a missopisné 15 (1890-1892),
S. 325-334, hier S. 329.
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der Seie der Vertern, der Wille zur Bekehrung auf Wilhelms Seite. So half
Withelm in den 1640er Jahren Johann Albrecht Slawata, der sich nach 1627 in
Sachsen niedergelassen und am Aufbau der tschechischen Glaubensgemeinde
beteiligt gewesen war,*® eine Erlaubnis z2um Aufenthalt in Bohmen zu erlangen.
Er ging jedoch davon aus, dafl sein Verter sich in Prag katholisch wiirde unter-
weisen lassen. Im Frithjahr 1646 vermittelte er Johann Albreche Kontake zu Je-
suiten, zudem lieferte Wilhelm konversionsfordernde Argumente und lie sich
uber johann Albrechts Teilnahme an katholischen Predigten, Gespriche mit
Patres und seine Lekdire der Konversionsliteratur informieren.® Auch als das
alles ohne Erfolg blieb, brach Wilhelm den Kontake nicht ab. Noch 1651 hoff-
t er, dafl der in Dresden lebende Verter »bald zum heiligen katholischen Glau-
ben ubertreten wird«.”' Ahnliche Konukre pflegte er zu dieser Zeit mit Chri-
stoph Felix Slawata — auch bei ihm sah Wilhelm die Méglichkeit einer Konver-
sion und versuchte iha in langen Briefen davon zu iiberzeugen.

Die berlicferten Bekehrungsversuche beweisen, daf Slawata bei méglichen
Ronversionen seiner Standesgenossen verstindnisvoll und einfithlsam reagierte.
Er nuhm das Problem des Abbaus von emotionaler Distanz gegeniiber der ré-
misch-kacholischen Welt ernst und wuflte, daf einem Ubertritt zuerst Zweifel
am Wahrheitsanspruch der eigenen Konfession vorhergehen muflten. Er ver-
wendete diverse »trigger«, um solche Zweifel zu wecken; vermutich kannte er
si aus eigener Erfahrung. Dazu gehérten v.a. die Lekriire kontroverstheologi-
scher Literatur” und die Herausforderung zur Offenlegung der »dubia« gegen-
tber dem Katholizismus, der dann eine argumentative Auseinandersetzung
folgre.™ Ebenfalls erkannte er den Bedarf an einer guten Unterweisung im ka-
tholischen Glauben, an theologischer Betreuung und schlieflich an der Sicher-
stellung weiterer Lebensperspektiven in einem katholischen Umfeld.

Slawaras Verstindnis fiir die potentiellen Konvertiten spiegelte sich in seiner
Haltung zu Aufenthaltsgenehmigungen fiir nichtkatholische Adlige und Biirger
in Bohmen wider, an deren Erteilung er als Oberstkanzler mafigeblich beteiligt

war. In seiner Korrespondenz sprach er sich wiederholt fiir einen verniinfrigen

49, Lenka Bobkovd (Hg.), Exulanti z Prahy a severozdpadnich Cech v Pirné v letech
1621-1639 [Die Exulanten aus Prag und Nordwestbéhmen in Pirna in den Jahren
1621-1639], Praha 1999, S. 181.

0. Slawaca an Sumuel Hradansky, 16. Jan., 1. Feb., 27. Mirz 1646 und zwei undatierte
Briefe aus demselben Jahr, RAS, Buch 15.

31 v jest dobrd nadéje, Ze k vife sv. katolické brzy plistoupi ...« Tepy, Vilém (wie
Anm. 20}, 8. 70,

32, Iepl, ¢bd., S. 65-70; Slawata an Samuel Hrad¢ansky, 20. Apr. 1646, RAS, Buch 15.

53 leply, Pro¢ (wie Anm. 9), 14 (1913), S. 179; Wilhelm an Michael Slawata, 14. Mai
1635, RAS, Buch 15; ders. an Samuel Hradéansky, 27. Mirz und zwei undatierte
Briefe an dens. vorm Februar/Mirz 1646, ebd.

4. Withelm an Michael Slawata, 14. Mai 1636, RAS, Buch 15.

BRIV

Umgang mit den Fristen zur Konversion aus.”> Er bcri.cf si‘ch dabcx auf seine
Erfahrung bei der Bekehrung von Adligen und Biirgern in scinen cigenen Herr-
schaften: »Denn ich war immer der Meinung, cs sei besser, den unkacholischen
Personen zu ihrer Bekehrung Fristen zu gewihren, statt sic auszuweisen, denn
manche haben es sich durch den Aufschub iiberlegt und sie besserten sich, wie
ich einen solchen Nutzen in der Stadt Neubaus und Teltsch ebenfalls beo!;)ach-
tet habe. Denn wenn sie weggehen, haben sic keine so gute Gelegenheit zur
Unterweisung mehr.«* Ein Jahrzehnt spiter erinnerte sich Slawaca, daK er mit
seiner Bekehrungsstrategie in Neuhaus bessere Ergebnisse habe erbringen ki;‘u?-
nen, als wenn er die strikte Konversionspolitik der Jesuiten verfolgt hitte.” Sei-
ne Bekehrungsstrategie gegeniiber Adligen und Biirgern war an der Auf:thht-
erhaltung des Kontaktes und des Gespriichs orientiert, allerdings kombinierce
er dies mit effektivem Zwang. Slawata war durchaus bereit, in konkreten Fillen
weitere Aufsthiibe abzulehnen oder mit einer Ablehnung zu drohen. So kiin-
digte er 1631 an, cine adlige Witwe aus seinen Herrschafien zu vertreiben,

55. Z.B.Slawata an Adam von Waldstein, 11. Aug. 1635, RAS, Buch 18; ders. an Georg
Adam von Martinivz, 2. Juli 1636, Buch 24; dets. an seinen Sohn Adam Paul, 2. Juli
1636, Buch 22; ders. an Samuel Hradéansky, 16. Jan. 1646, Buch' 15. )

56. »Sice jd sem vidycky toho minén byl, 2e lépe jest osobdm nekatholickejm [k] jich s
obricen{ terminy dévati, netli je pryé vypuzovati, ncbo skrze odvklady mnoz vsobc
usmyslili a se napraviti dali, tak jak? jsem jd takovej uzitek pfi mésee Hradc& aT.d(n ol
skutkem shledal, nez kdy? pry¢ odjedou, nemaji viceji tak dobrou pifletitost k
vyudovan{ svého obriceni.« Slawata an Adam von Waldstein, 11. Aug. 1635, RAS.
Buch 18. Ein ihnliches Argument: ders. an Jaroslav von Martinicz, 19. Dez. 1643,
Buch 24.

57. »V mésté mém Hraddi Jindfichové nékterym piednim méitaanim a nejbohadim
skrze ddvdni terminiiv i proti dobrému zddnf Patrum Soc. Jesu je jsem zejskal, Z¢ jsou
k vife katholické pod jednou piistoupili a Zidny sc z téhot mésta pro ndbotenstvi
jinam neobririli. Neb ta jest md maxima, kdy? voliko Zidného pohorical feti ani
skutkem v ndboZenstvl nedavaji, ¢ jest Iépéji terminy jim udéloviu. neb kdy‘l sc
necini, tehdy se posilaji jako desperati in gehennam, ncmaijic jinde mezi svejmi
scestnejmi a bludnejmi Pracdicanty a tovarydi tidné prileticosti ad conversionem. «
[»In meiner Stadt Neuhaus habe ich durch die Gewihrung von Fristen, auch gegen
das Gutachten Patrum Soc. Jesu, einige angesehene und die reichsten Biirger dafiir
gewonnen, zum katholischen Glauben unter cmcf‘::lul;l:bazuumnéund kcmcr
aus dieser Stade hat sich wegen der Religion an ohin gekehrt. Denn meine
Maxime ist: Esistbascr-wcefnsicnuxk:inﬁrgcmix in des Religion durch ibr Reden
und ihre Taten erregen —, ihnen Fristen zu sezen, denn wenn dies nicht passicre,
werden sie wic desperati in gehennam geschickt, weil sic anderswo unter ihren
abwegigen und irrtiimlichen Pracdicanten und Gesellen keine Gelegenheir ad
conversionem haben.«] Slawata an Samuel Hradfansky, 16. Jan. 1646, RAS, Buch
15.
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weni sie zum festgeserzien Termin niche threm Glauben entsagte, denn »es ist
geninge Hottnung, da sie zum katholischen Glauben iibertreten wirde.

Charaktenstisch sind seine Bemithungen um die Aufnahme von nichtkatho-
lischen adligen Midchen in das Frauenzimmer der Kaiserin mit der Absichr,
thre Konversion zu beschleunigen.® Im Mirz 1636 initierte er nach eigener
Aussage dic Autnahme der vierzehnjihrigen Schlesierin Anna Elisabeth von
Schattgotsch, ciner »Rebellentochter, in den Hofstaat und behauptete: »Es be-
steht gute Hoftnung, daf sie sich bessern 148t und zum heiligen katholischen
Glauben uberuit. thre Majestiten, unsere allergniidigsten Obrigkeiten, wollen
damic wahrlich ein gutes und lobliches Werk leisten, und die edle Dame wird
Gelegenheit haben, mir fiir diese Férderung zu danken.«*® Als Slawata Mitte
Mai dem Madchen den Wunsch der Kaiserin mitteilee, sie solle am folgenden
Tag im Frauenzimmer antreten, »hat sie sehr zu weinen begonnen und gesagt,
daf sie sich aus manchen Ursachen nicht dafiir geeignet fiihlt, bei Hofe sich
aufzuhaleen und zu dienen. Ich habe sie getrostet, wie ich es nur konnte, und
schliellich habe ich die Sache damit geschlossen, da IKM Wille und Anord-
nung nachgekommen werden muf.«® Aufmerksam beobachtete er ihr weiteres
Verhalien unter den Hofdamen® und ihre Heiratspline.® Voller Befriedigung
erwihnte er, dal das Friulein die Bitte geduflert habe, der Oberstkanzler moge

sie als seine Tochter annehmen. ®

8. .. je mald nadéje, aby pristoupila ke katolické vife.« Slawata an Hynek Ladislav von
Weirmille, 24. Sept. 1631, RAS, Buch 15.

9. Im August 1631 schlug Slawata die Eingliederung des zur Annahme des
Katholizismus unwilligen Friuleins von Firstenberg in den kaiserlichen Hofstaar
als »remediume« vor und wies auf die sich dorr bietenden sozialen Aufstiegschancen
hin, Yischer, Dopisy (wie Anm. 31), 1 (1883), S. 310. Zur Zwangskatholisierung der
*Rebellentochter« im kaiserlichen Hofstaat Kasrin Keller, Hofdamen. Amustri-
%C“'gnm im Wiener Hofstaat des 17. Jahrhunderts, Wien, Kéln, Weimar 2005,
3. 45-90.

6. Jest dobrd nadéje, ze s dd napraviti a k vife svary catholicky pfistoupf. A v pravdé, %e
Jich Milosti nasi nejmilostivéjsi vrchnosti rii v tom dobrej a chvalitebnej skutek
tomu udiniti a ta vzdend déma bude miti piidinu s toho fedrunku mné dékovati.«
Sawata an Adam von Waldstein, 8. Mirz 1636, RAS, Buch 18.

6. v pocala hrubé plakati, vymlouvajic se, Ze z mnohych piidin neuznivd se bejti k
tomu sP&sobn;i, aby pfi dvofe bejti a slouziti uméla a mohla. T&il jsem jf, jak jsem
neflipeji umél, a naposledy s tm jsem zaviel, 7 JMC viile a poruceni musi se
vwkonati.« Ders, an dens., 14. Mai 1636, ebd.

ol. Panna slecna Satkodova jiz pomalu polind pii dvore zvykati, nenf viceji smutnd a
vbevlasne neplte.« [Das Friulein von Schaffgotsch beginne schon allmihlich, sich
an den Hof zu gewshnen. Sie ist nicht mehr triibselig und vor allem weint sie nicht
mchr.] Ders. an dens., 17. Mai 1636, ebd.

3. Ders.an dens., 14. und 18. Juni, 9. und 15. Juli 1636, ebd.

(4. Ders. an dens., 11, Juni 1636, ebd.

St

Slawata verstand die Konversion als cine tiefgehende Umwandlung, die durch
cine vollstindige Uberzeugung von der Wahrheit des anzunchmenden Glau-
bens bedingt war und eine affektive Dimension besal. Er nahm den prozessua-
len Charaketer einer solchen Bekehrung ernst.”’ Seine cigene Bekehrung schil-
derte er als Ergebnis lingerer Uberlegungen, die sich jedoch in cinem Erlebnis
nahezu mystischer Art verdichteten: Er sei — eine Auficrung aus dem Jahre
1651 — »durch die besondere Eingebung des Heiligen Geistes erleuchtet« wor-
den.* Eine enuscheidende Rolle schrieb er dabei der Beichte zu. Er betonee die
Erleichterung, die er nach seinem ersten Siindenbekenntnis nach katholischer
Art verspiirte.” Bei seinen Versuchen, andere zu bekehren, griff er oft auf diese
Erfahrung zuriick.® Lediglich eine defempfundene Konversion verschaffe der
Seele Frieden. Als die oben genannte Adelswitwe einwandte, daf viele Konver-

65. »Vimsice, ¥e k pravému pozndni jest potiebf vnuknutf a daru ducha svatého, za Cet jst
potiebi Pdna Boha vroucné Zidad. Vim také, ie k takovému pozndn{ jest poriebi
dobrého vynauceni, k éemusz jest také poticbi &asu .. .« [»Ich weil ndmlich, daf zur
wahren Erkenntnis die Eingabe und das Geschenk des Heiligen Geistes notwendig
sind, wofiir man den Herrgott innig bitten muf. Ich weill ebenfalls, dafl zu derartiger
Erkenntnis auch gute Unterweisung notwendig ist, wozu ebenfalls Zeit notig ist . . .«
Wilhelm an Michael Slawata, 8. Aug. 1635, RAS, Buch 15.

66. Teply, Vilém (wie Anm. 20), S. 68.

67. »...znamenity pokoj v svédomi mym jsem pocitil, tak mi lechko a pot&Senté bylo, Ze
mi nenf mozny slovy to vypravid ...« {»... ich habe einen voruefflichen Frieden in
meinem Gewissen verspiirt, und es war mir so leicht und getrost, daf8 es nicht mit
Worten auszudriicken ist .. .«], Teplf, Proé (wie Anm. 9), 14 (1913}, S. 175-177.

G8. 1631 sagte er ciner adligen Witwe vorher, sic werde nach der ersten Beichie und
Kommunion unter einer Gestalt »in ihrem Gemiit derartigen Trost und derartige
Befriedigung erhalten, daf sie nichts Lieberes dariiber sich wiinschen wird« (»... v
mysli své takové potéieni a uspokojeni dostane, 2e na[djto nic drastho vindovati sobé
nebuded), Slawata an Hynek Ladislav von Weitmille, 24. Sept. 1631, RAS, Buch 15.
Michael Slawata wird durch die Konversion »cinen iiber dic Maen groflen Trost in
seinem Gewissen empfangen« (sskrze w pieveliké potédenf v svedomi svém
nabydes). Wilhelm an Michael Slawata, 8. Aug. 1635, cbd. »[O}bwohl es ihm
schwerfiel, die erste Beichte iiber seine Siinden zu verrichten, desto gréeren Trost
wird er in seinem Herzen und Gemiit nach der Verrichrung dieser Beichte fithlen.
Und erst dann wird er erkennen, in welchen Irrriimern er bisher verweilte und wie er
die Wahrheit und den alleinseligmachenden Glauben durch die Finsternis seiner
Sinne und durch dic Eingabe des bésen Geistes nicht erkennen und annchmen
konntes (vjak téSce jemu pfislo prvni spoved z hiichiv svych vykonad, tak Ze dm
véisi potésent v sedci a mysli své pocitf po vykondni té spovédi a teprva to poznd, v
jakych bludich prvi zistival a jak skrz zatmélost smyslitv svich a vnuknud zlgho
ducha pravdu a samospasitedinou viru poznad a piijiti nemohle), ders. an dens., 3.
Juli 1636, Linz, ebd. Wenn Johann Albrecht Slawata zum katholischen Glauben
iibertrete, »erst dann wird er den rechten inncren Trost kennenlernen, an welchem er
mehr Gefallen finden wird als an allen anderen irdischen Sachen« (stu teprva poznd
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uten vor dem Tod ihren Ubertrite bereuten, wies Slawarta auf die Aufrichugkeit
der Ronversion als Heilsvorausserzung hin: »Es ist jedoch eine Tatsache, daf
soiche Bespicle sich nur bei jenen finden, die nicht des Heils wegen, sondern
lediglich wegen einer zeidichen Beute zum katholischen Glauben iibergetreten
sind. Weil sie dann nicht gur unterwiesen wurden, versuche sie der Teufel, ihr
Feind, aut solche Weise. Wenn sie diese Versuchung iiberwunden haben, dann
wat es gut fur ihre Seele. Wenn sie dem Teufel unterlegen sind: ewiges Ubel
tir sie.” Insgesame bekannte sich Slawata zu der Auffassung, der wahre Glau-
be sei ¢in »Geschenk Gottes«. In den Briefen an den Vater erklirte er, da jeder
verptlichter sei, entsprechend der gotdichen Erleucheung zu leben.” Auch bei
sciner spateren Proselytenmacherei war die Konversion ohne das Wirken des
Heihigen Geistes fur thn kaum denkbar.”!

d'Slawatas Auftassung von Konversion zum wahren Glauben stand somit in ei-
nem Spannungsteld von hohen Authentizititserwartungen und der Notwendig-
heit cines wirksamen Bekehrungszwangs. Seine AuRerungen iiber die Konver-
sion als individuellen Akt mégen eine milde Haltung suggerieren. Auf der an-
deren Scite trug gerade Slawata sein ganzes Leben lang dazu bei, die Freiriume
der Andersglaubigen einzuschrinken und ihre Existenzbedingungen zu bedro-
hen. Wie diese Widerspriiche zu verséhnen waren, dariiber unterrichtet uns
Slawatas Reaktion auf das Argument seines Bruders, der vor der Konversion
mit Berutung auf die Auffassung des Glaubens als »Geschenk Gorttes« fiir reli-
giose Toleranz plidierte. Wilhelm antwortete ihm mit Verweis auf Lipsius und
seine Schrift »De una religione« (1591). Hier sei, Slawata zufolge, die Interpre-
tation der Hiresie als von Gott zugelassen (in Anlehnung an 1. Kor 11,19:
oportet haeresis fieri) mit einem Aufruf an die Obrigkeiten zur Ausrottung der
Hareuker und der Duldung nur einer Religion verbunden.” Diese Leseart war

prave vaitini poredent, kerés viceji sobé oblibovati a vaziti bude neili viecky jiny
casne veci), ders. an Samuel Hradéansky, s.d. 1646, ebd.

69 »'A;c jista véc jest, ze takovi piikladové se nalizaji pfi téch, kreff ne pro spaseni, net

toliko pro nidkou casnou kofist k vife katolické piistoupili a nebyvie dobfe vyudeni,

pied smrti jich nepfitel d dbel takové pokusent jim tinf, keeryzto pakuseni jesti ze sou

piemohli, tehdy pro jejich dusi dobie bylo, pakli se d4blu premoci dali, zle vééné pro

né.« Slawata an Hynek Ladislav von Weitmille, 24. Sept. 1631, RAS, Buch 15.

“U. »Jak Pdn Buh koho osvitit rad, toho se také kaidy pidrieti ma.« [Wie der Herrgott
gmﬁc?)crlcuchtc(, daran soll jeder sich halten.) Teply, Proc (wie Anm. 9), 13 (1912),

1. .,{ircécie, Pameu (wic Anm. 21}, Bd. 1, S. 414; Bd. 2, S. 110; Withelm an Michael
Slawata, 8. Aug. 1635; ders. an Heinrich Licbsteinsky von Kolowrat, 29. Juli 1636
und 22. Feb. 1638, RAS, Buch 15.

2. »Jd jsem panu bratru mymu a jinym, kreH mné to obiicirovali, odpovéd déval,
krerou Justus Lipsius v jednom svém spisu De una religione intitul{rovanym
Holanderam daval, kdy? jsou jemu obiicirovali, 3e v jednom svém tractaru psal, ze
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allerdings eine verengte, denn Lipsius ging es in der publizistischen Kontroverse
iiber religiose Toleranz, bei aller Polemik gegen dic Religionsfreiheit, prinzipiell
darum, sich gegen den Vorwurf der Unmifigkeit zu rechifertigen und seine in
den »Politicorum sive civilis doctrinae libri sex« (1589) angewandte Argumen-
tation iiber die Befugnisse der Obrigkeit in Religionssachen aufzuweichen. Sei-
ne Abstufung der Strafen fiir hiiretische Aufriihrer (»Ut criminum gradus sunt,
ita poenarumc) zielte auf cine Differenzierung (»Puniri nos turbidos Haereticos
volumus ... sed non omnes uno modox). Insgesamt sprach er sich gegen cinen
unmifligen Umgang mit Andersgliubigen aus.” Slawata dagegen fand in der
Schrift eine Legitimation des Bekehrungszwangs; er deutete Lipsius um und in-
tegrierte ihn in seine eigene Rechdfertigung der Gegenreformation.

V. Die Selbststilisierung zum Religionsciferer

In seinen Rechrfertigungsbriefen erklirte Wilhelm, von der Richtigkeit des ka-
tholischen Glaubens fest iiberzeugt zu sein. Die angebliche Abwesenheit jegli-
chen Zweifels an der Religion prigte auch scine spitere Selbstdarstellung. Vor
dem Hintergrund der eigenen Glaubensfestigkeit gericten die Unbestindigkeit
und das religiése Lavieren anderer in die Kritik. Der Briiderunitit warf er vor,

FHaceresis est singularis permissio Dei, tak jak svaty Pavel piSe Oportet hacreses fieri, a v
jinym svym tractatu, pfic contra haereticos, pile a doklddd Ure et seca, totik 3e
haeretici maji spaleni a vyplemenéni bejti. Naéez divé tuto odpovéd,, Ze v maohych
kralovstvich, krajinich, méstech ct in res publicis nachdzeji se z dopudténf boiiho
mordyfi a zlodéji, viak vedle préva mordyfi meéem a zlodéji provazem westdni beju
maji, tak také, kde z prepusténi boziho kacifi se nachdzejf, tehdy vrchnost, moha to
udiniti, nemd je v své zemi a méstech trpéti, net je spdlici ddti aneb ven vyhnad.« [Ich
habe meinem Bruder und anderen, die mir derartiges cingewandt haben, die
Antwort gegeben, dic Justus Lipsius in sciner De una reléigione betitelten Schrift den
Hollindern gab, als sic ihm cinwandten, daf er in cinem seiner Traktate behauptet
habe, Haeresis est singularis permissio Dei, so wie der hl. Paulus schreibe Oporter
hacreses fieri, und in einem anderen Trakeat gegen Hiretiker geschricben habe Ure ez
seca, das heiflt, Haretiker sollen verbrannt und ausgerottet werden. Worauf er solche
Antwort gibt, da Mordbrenner und Diebe sich aus Erlaubnis Gottes in manchen
Kénigreichen, Landschaften, Stidten et in respublicis einfinden, dem Recht nach
jedoch Mordbrenner mit Schwert und Diebe mit Strang gestraft werden sollen.
Ahnlich, wo sich aus Erlaubnis Gottes die Ketzer cinfinden, sollte die Obrigkeit, die
dies tun darf, sic in ihrem Land und ihren Stidien nicht dulden, sondern sic
verbrennen lassen oder vertreiben.] Slawata an Samuel Hradéansky, 16. Jan. 1646,
RAS, Buch 15. ‘ '

73.  Justus Lipsius, De una religione adversus dialogistam liber. In quo uria Capita Libri
quarti Politicorum explicantur, Antverpiac 1610, bes. S. 72 (Zitacc), 74, 89-96, 100.
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sic habe ihre Glaubenslehre wiederholt geindert,” und er streute bei seinem
Bruder Religionszweifel durch den Hinweis auf die fakrische Lutheranisierung
von dessen Abendmahlsauffassung.” Des weiteren basierte Slawatas Selbststili-
sicrung auf der Kntik an unengagierter Konfessionszugehérigkeit. In seinen
Schriften nahm er hiufig eine Differenzierung innerhalb der katholischen Par-
te1 vor; er sclbst positionierte sich unter den Radikalen. Wenn wir die sprach-
lichen Formen dieser Selbststilisierung erfassen wollen, dann bieten sich zwei
in scinen Schriften hidufig verwendete Begriffe an: »Eifer« und »Gewissen«.
Beide Begrifte tauchen zunichse in den Briefen an den Vater auf: Gegen den
Vorwurt der Leichrglaubigkeit wandte Wilhelm ein, er konvertiere »mit gutem
Vorhaben und aus Eifer«.” Allerdings ging es in den spiteren Texten nicht
mehr um die Rechtfertigung einer individuellen Entscheidung, sondern um Be-
grundung eines offensiven Programms und extremer Haltungen. Er unternahm
cine Unterscheidung der Katholiken in »slauwarmes, »ingstliche« oder »politi-
schew einerscits und eifrige« andererseits.” Er setzee den Eifer-Begriff in seinen
Schriften sehr geschicke ein, so daf leicht zu erkennen ist, welches Handeln er
als lobenswert und vorbildlich einschitzte. Karl V., Ferdinand 1. und Ferdi-
nand 1L galten ihm als besonders eifrig, obwohl sie in ihrem Eifer hie und da
auch nachgelassen hiten: Karl V. mict dem Interim, Ferdinand II. mit der An-
ctkennung des Majestitsbriefes 1617. Dies habe sich aber in der Regel ge-
rache.* Die Kompromifbereitschaft gegeniiber Andersgliubigen sei dagegen
der Lauheit und Gewissenlosigkeit geschulder.

T ]f}‘c’ic‘k, Paméd (wie Anm. 21}, Bd. 1, S. 43; Obranni odpovéd (wie Anm, 22),
5. 150, 185-215,

5. Wilhelm an Michael Slawata, 14. Mai 1636, RAS, Buch 15.

6. ; .;ﬁfbr)ém oumyslem a z horlivosti ...«, Tep¥, Prot (wie Anm. 9), 13 (1912),

i\"'hixﬂ«, »b‘éﬂivi«, »politiéti«, »horlivi«, firecek, Paméti (wie Anm. 21), Bd. 1, S. 40f,,

30, 55, 143f, 198t 245¢, 258, 268, 289, 394f; Bd. 2, S. 153f.

8. Ferdinand Il: Jirecek, Paméti (wie Anm. 21), Bd. 1, S. 54-56; Jan Muk (Hg), Vilém
Slvata o Majestitu 2 mirovém jednini r. 1646 [Wilhelm Slawata iiber den
Majestausbriet und die Friedensverhandlung im J. 1646}, in: Sbornik Histarického
%ruu)ifu 29 (1928), §. 154-157; 30 (1929), S. 61-66, hier S. 62-64; 31 (1930),
S. 136-142; Karl V.: ebd., 29 (1928), S. 156f.; RAS, Buch 5, S. 1113; Opocensky,
Vilém (wie Anm. 29), 8. 205: »Jich M. kralové &esd, ket jsou k takovému kacitstvi
povolavali, domnivajice se skrze to pokojné kralovadi, toho jsou nedosshli, nybrz
pcpokojné a na vedim dile v roztriitostech, rozbrojich a vilkich kralovali, a nékreii
jsou pii smra jejich od téch, kierym to povolili, tého# krélovstvi mizerné zbaveni
byli.« [IM Konige von Bshmen, die solche Kewzerei in der Hoffnung gestatteten, daR
sie gladurch f{icdlich regieren konnten, haben niches dergleichen erwirkt, sondern sie
repierten unfriedlich und zum grofen Teil in Uneinigkeiten, Zwistigkeiten und
Kriegen. Einige wurden vor ihrem Tod von jenen, denen sie solche Konzessionen

Die Berufung auf das Gewissen als Legitimationsinstanz erméglichte es Slawa-
ta, auch eifrigec Handlungen zu rechfertigen, dic mit rechdichen und sozialen
Normen kollidierten. Vom Vater an die Gehorsamspflicht des Sohnes erinnert,
berief sich der kurz vor der Konversion stehende Wilhelm auf scin Gewissen.”
Gemeinsam mit Lobkowitz und Martinitz widersetzie er sich seit 1608 mit
Hinweis auf das Gewissen der Legalisierung der Bohmischen Konfession.* Das
Verbot Rudolfs II., den Namen von Johannes Hus in den gedruckeen Kalen-
dern zu erwihnen, verteidigte Slawata mit der Frage: Wie hite der Kaiser es
ngegen seinen Glauben und sein Gewissen« dulden kinnen, dafl der Name ei-
nes Kerzers unter Heiligen und Mirtyrern erwihne wiirde?®' Als sich allerdings
Ferdinand II. 1617 verpflichtete, den bohmischen Stinden mit simdichen Pri-
vilegien auch den Majestitsbrief zu bestitigen, betrachtete Slawara dies als eine
Gefihrdung seines Gewissens, obwohl cine Theologenkommission diesen
Schritr gebillige hatte.®

Die Radikalicir, in die Slawata mit der Berufung auf sein Gewissen geraten
konnte, zeigr seine Haltung zur Religionsfreiheit seiner Untertanen. Den Vor-
wurf der evangelischen Stinde, dafl er gegen den Majestitsbrief scine Unterta-
nen zum Katholizismus gezwungen habe, beantwortete Slawara spiter mit dem
Hinweis auf die Verantwortung jeder Obrigkeit fiir das Seclenheil ibrer Unter-
tanen.” Selbst hier scheute sich Slawata jedoch, von Zwang zu sprechen. Diese
fast schizophrene Haltung fithrie ihn 2u merkwiirdigen Argumentationsstrate-
gien: Als er 1618 in Neuhaus die Biirger zusammenrief und ihnen cine »viterli-
che Anweisung« iiber die konfessionelle Ordnung in der Stadt vortrug, betonte
er, das Auslaufen zum Gottesdienst auf andere Herrschafien werde den Biirgern
zwar »niche verboten« (weil es dem Majestitsbrief gemif nicht verboten wer-
den durfte), aber zugleich »nicht gestattets, weil es gegen »Glauben und Gewis-
sen« Slawatas als Obrigkeit verstofe und er die Verantwortung fiir die Verdam-

gewihrten, elend um ihr Konigrum gebrache.} Auch Rudolf II., sofern er sich der
Legalisierung der Bohmischen Konfession widersezte, war im Glauben seifrige,
Jireéek, Pamét (wie Anm. 21), Bd. 1, §. 267.

79. Teply, Pro¢ (wie Anm. 9), 13 (1912), S. 210-214, 216; 14 (1913), S. 29, 39, 177,
179, 181.

80. Jirecek, Paméti (wic Anm. 21), Bd. 1, S. 200, 371, 374, 385, 391, 407415, Bd. 2,
S. 155MF, 279, 319.

81. »... proti své vite a svédomi ...«, firedek, ebd., Bd. 1, S. 48.

82. Jirecek, ebd., Bd. 1, S. 55f.; Muk, Vilém (wie Anm. 78), 30 (1929), S. 61-64.

83. »...jednakaid4 vichnost pfed Bohem a podle dobrého svédomi poddané svék romu,
co k spaseni dusf jich prospéiného a télu nejutiteinéjitho jest, vésti a pridried
povinna jest ...« [... jede Obrigkeit ist vor Gott und ihrem guten Gewissen
verpflichtet, ihre Untertanen dahin zu fithren und dabei zu halten, was zu deren
Scelenheil dienlich und dem Kbrper am niitdichsten ist ...] Jireéek, Pamédi (wic
Anm. 21), Bd. 2, §. 138.
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muny seiner Uniertanen nicht ibernchmen kénne.* Der Gegensatz von recht-
licher Norm und Gewissenspflicht war fiir ihn damir iiberwindbar.
Charakteristischerweise hatte Slawata Schwierigkeiten, die Gewissensfreiheit
Andersglaubiger anzuerkennen. So hielt er die Forderung der Calvinisten nach
Religionstreiheic fiir den ersten Schritt zum Umsturz des wahren Glaubens und
duher tiir inakzeptabel.** Glaubenseifer war bei Slawata positiv konnotiert — al-
lerdings immer nur der Katholische Eifer. Die religiose Radikalitit Andersgliu-
biger wurde als Verstocktheit, Halsstarrigkeit, Storrigkeit oder Waut stigmari-
stert. Ahnlich ging Slawata mit Martyrien als bevorzugten Beweisen religidsen
Eiters um: Lediglich der rémisch-katholische Glaube kénne sich wahrer Marty-
ricn rihmen. An mehreren Stellen seiner Schriften setzte sich Slawata mit der
Sulisierung von »Hiretikern« zu Mirtyrern auseinander, wobei er hiufig auf
das gingige Augustin-Zitat »non martyrium sed causa martyrii martyrem facit«
zurtickgreift.®

Slawatas Bekenntnis zum Glaubenseifer gipfelte in der vorsichtigen Stilisierung
seiner selbst und seines Gefihrten Martinizz zu Mirtyrerkandidaten aufgrund
des Fenstersturzerlebnisses. 1634 erinnerte sich Slawara an die Tage nach der
Gewalrear, als er niche wuflee, ob die Rebellen ihn und andere Katholiken niche
doch noch toten wiirden. Er habe sich damit getrostet, in einem solchen Fall
vkonnee ein jeder von uns mit geringerer Kérperqual und mit groferem Trost
der Seele sein Leben beenden, als via ordinaria durch den gewohnlichen Tod«.*
In der einschlagigen Passage seiner »historischen Beschreibunge« stellte er beide
Stacthalier als nach der »Mirtyrerkrone« oder »Mirtyrerpalmex strebende Eife-
rer dar™ die wegen einer »justa causac litten.® Sie bewiltigten ihr Leid mit Be-
stindigkeit, allerdings erwiesen sich beide Herren der »Martervollstindigkeit«

34, » vl svou necheél k comu didi proto, e to soudil prodi vife své a svédomi svému
bt ...« Jireiek, ebd., Bd. 2, S. 139-148 (Zitat S. 139).

35, Jircéek, ebd., Bd. 1, S. 44, 266.

86. Obranni odpovéd (wie Anm. 22), S. 205, vgl. S. 177. firecek, Paméti (wie Anm. 21),
Bd. 1, 5. 15; RAS, Buch 5, S. 268.

87 v s mendim tdpenim wla a vétim powdenim duse mohl by jeden Zivor sviij
doko;l)ati neili sice via ordinaria obycejnou smrti.« Tischer, Dopisy (wie Anm. 31), 3
(1885}, 5. 197.

8%, Maruniz »ku Pinu Bohu silnou nadéji mél, ze tu jiz ddvno sobé vingovanou
m u‘écdl{lickou korunu zajisté dosthne« [hatte zum Herrgotr die starke Hoffnung,
dak cr fizc s:chon lange gewiinschre Mirtyrerkrone sicherlich erlangen werdel, firecek,
Iiumc:u {wi¢ Anm. 21), Bd. 1, S. 83; im Burggraben empfahl Martinitz seine Seele
G ott »z veliké nadéje na obdrieni tu mudedinické palmy« [in der grofen Hoffnung,
dats er hier die Martyrerpalme erlange], ebd. S. 87. Einmal wird das Leiden sogar als
»Marryrercume (smuéedlnictvi«) bezeichner, ebd., Bd. 1, S. 85.

89, Jireiek, ebd., Bd. 1, S, 142-144.

niche wiirdig genug” und seien durch Gottes Willen am Leben erhalten wor-
den.

Am deutlichsten wird dieses Selbstverstindnis an einem Olgemiilde, das allem
Anschein nach von Slawata in Auftrag gegeben wurde und sich heute auf einem
seiner ehemaligen Schlésser befindet” Auf dem mit reicher Symbolik aus-
gestatteten Bild ist der Fenstersturz abgebildet und zugleich im Einklang mit
der Uberzeugung beider Stacthalter als wunderbare Errettung gedeutet:” Vor
dem Hintergrund der Prager Burg sinken drei Minner zu Boden und werden
von Segeln aufgefangen, die von drei auf Kristallsphiren balancierenden per-
sonifizierten Fortuna-Gestalten gehalten werden. Das dreifache Gliickssymbol
wird durch die Hinde der thronenden, das Gemiilde dominierenden Himmels-
kénigin wie auch des auf ihrem Schoff sizenden Jesuskinds gesteuert — ein
Hinweis darauf, daf nicht das bloe Gliick, sondern Gott den Hinausgeworfe-
nen half. Rechts oben flieht der Tod in Gestalt cines Sensenmannes. Auffallend
ist, daf} jeder Beamte sich im Fallen zugleich an cinem der drei langen Palm-
zweige festhilr, die ihnen die Gotteshand links oben aus dem Himmel anbieter.
In der anderen Hand hilt jeder eine brennende Kerze, und alle tragen cinen
Rosenkranz auf dem Kopf. Diese eindeutige Mirtyrersymbolik ist jedoch nur
im Bild prisent. In den unter der Darstellung beigefiigten erklirenden Versen
wird sie nicht erwihnt.

V1. Das Verhilmis von Politik und Religion

Slawata besetzte unter Rudolf I1., Marthias, Ferdinand II. und Ferdinand III.
innenpolitisch wichtige Schliisselpositionen. Als Geheimer Rat wurde er wic-
derholt zur Beratung in aulenpolitischen Fragen berufen. In seiner Selbststili-
sierung stellte er die Politik in den Dienst der Religion und wandbte sich prinzi-
piell gegen die Behandlung von Religionsfragen in der politischen Entschei-
dungssphire. In seinen Schriften erwihnte er mit Ironie »politische Katholiken«
und »politische katholische Rite«, die — anders als die eifrigen Katholiken« —

90. »...nebyli jsme ... hodni dokonalost mudedinickés, Jireéek, ebd., Bd. 1, S. 97. Das
Zitat stammt aus einem nach dem Fenstersturz verfafiten Brief von Martinitz,
Slawata iibernahm es in sein Werk.

91. Jir¥ Dvorsky, Rudolf Chadraba, Votivn obraz Viléma Slavaty v Teléi [Das Vorivbild
Wilhelm Slawatas in Telwsch], in: Uméni 38 (1990), S. 128-140. Deaails iiber die
Entstehung und den Ausstellungsorc des Bildes zu Slawatas Lebzeiten sind leider
nicht iiberliefert. Das Gemilde wurde zulezs abgebildet in Thomas Winkelbauer,
Stindefreiheit und Fiirstenmache. Linder und Unteranen des Hauses Habsburg im
konfessionellen Zeicalter, 2 Teile, Wien 2003, hier T. 1, S. 93. )

92. Vgl.2.B. firecek, Paméti (wie Anm. 21), Bd. 1, S. 83, 86, 881f., 123, 142f; Opocensky,
Vilém (wie Anm, 29), S. 24; Teplj, Uéastensovi (wie Anm. 39), 20 (1919), S. 133.
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Rompromisse mit Andersglaubigen schléssen und dadurch ihr Gewissen bela-
steeen.” Er las die Traktadliteratur zum Thema Politik und Religion und be-
sprach sie mit Briefpartnern. :

Eine lobenswerte und erfolgreiche Politik sah Slawata grundsirzlich konfessio-
ncllen Ricksichten unterworfen und an konfessionelle Ziele gebunden. Beden-
ken wegen Entscheidungen »in praeiudicium catholicae religionis« nehmen in
seinen Texten cine zenuale Stellung ein. Besonders schidlich waren seiner An-
sicht nach konfessionelle Zugestindnisse, und er wurde nicht miide zu beto-
nen, dals Pragmatismus keine Stabilitit bringe. So wurde die radikale Gegen-
retormation Erzherzog Ferdinands in der Steiermark um 1600 laut Slawata von
den »politischen Riten« als Hasardspiel betrachtet, Gott habe allerdings den re-
LigiGsen Eifer des Firsten belohnt, und deshalb sei es nicht zu Unruhen gekom-
men. Als Ferdinand 1617 in Bohmen niche »eifrige genug handelte und vor-
sichtige Kompromisse schloR, sei die Rebellion der Untertanen die logische

Folge gewesen.™ In dhnlicher Weise beurteilte Slawata 1638 die habsburgische -

Politik in Ungarn: »In Summa gelangte das Konigreich durch grofle Konzessio-
nen in praciudicium catholicae religionis, und seit der Zeit ist es den allerlicb-
sten Obrigkeiten im Kénigreich nicht besonders gut ergangen. Es ist zu mer-
ken, dafl cine virga terrea [ein harter Stock] notwendig ist.«”

Die kaiserliche Politik wihrend des DreiRigjahrigen Krieges gab Slawata genug
Anlafs zu Reflexionen tiber das Verhiltnis von Politik und Religion. Seine An-
sichten bildete er sich dabei nichr eigenstindig, sondern sie waren zum grofen
Tedl Produke der Meinungsbildung am Kaiserhof. Er neigte zumeist den »Mili-
tantenie zu, die unter der Leitung des jesuitischen Beichtvaters Lamormaini in
den Enescheidungen den groferen Nachdruck auf konfessionelle Riicksichten

legien und cine religidse Interpretation von Krieg und Frieden forcierten.® Das

93 Muk Vilém (wie Anm. 78), 30 (1929), S. 62, 64; 31 (1930), S. 138; Jiredek, Paméti
fwic Anm. 21), Bd. 1, S. 39, 50, 289, 381; »nékeeif katoliétf poliricti rady« [einige
katholische politische Rite}, haben Rudolf IL. 1609 zum Majestiitsbrief geraten, ihr
Rac war allerdings »weder gut, noch seligmachend« (»ta rada . .. dobrd a spasitedind
nebylad), ebd., S. 35f, Ein Herrenstandsmitglied lebee zur Regierungszeit Rudolf I1.
»politisch oder licber viehisch« (spoliticky aneb radéji hovadsky«), weil er die Kirche
nur ausnahmsweise besuchte und sich in der christlichen Lehre nur sehr
oberflichlich auskannee, ebd., $. 37.

94, 'élr€(:1"k(; Paméu (wie Anm. 21), Bd. 1, S. 55f.; Muck, Vilém (wie Anm. 78), 30 (1929),
5. 01-64.

5. »lnsumma o kralovstvi se dostalo s vetkym povolovanim in preiudicium charolice
religionis a od] toho casu nevelmi dobie nejmilostivéjd{im vrchnostem v tom
kralovstvi se vedlo, znit jest, ¢ jest zapotiebi visca [1] ferrea«, Slawata an Georg Adam
von Maruniez, 3. Jan. 1638, RAS, Buch 24.

6. Robert Bireley, The Thircy Years’ War as Germany's Religious War, in: Konrad Repgen
tHg.), Kricg und Politik 1618-1648, Miinchen 1988, S. 85-106.

zeigt beispielsweise Slawatas negative Beurteilung des Mantuanischen Erbfolge-
kriegs, des ersten Konflikes zwischen katholischen Michten wihrend des Drei-
Rigjahrigen Krieges.” Ahnlich im Juli 1632: Als Geriichte iiber Friedensver-
handlungen Wallensteins mit dem Kurfiirsten von Sachsen nach Wien gelang-
ten, sorgte sich Slawata: »Es gibt keinen Grund, sich dariiber zu freuen, denn es
ist besser, Feinde Gottes und des Kaisers zu iiberwinden und die Oberhand
iiber sie zu gewinnen. Sonst wird dem heiligen katholischen Glauben ex autho-
ritate Imperatoris cum imperio mit Sicherheit nicht geholfen werden.

Die Verhandlungen im Vorfeld des Prager Friedens 1635 und der zeitgleiche
offene Eintritt Frankreichs in den Krieg brachten eine Neudefinition der kon-
fessionspolitischen Ziele am Wiener Hof und Slawatas Uberpriifung seiner ci-
genen Ansichten mit sich. Sein Briefwechsel aus dieser Zeit bezeugt seinen An-
schluf an eine realistischere Reichspolitik. Er sah sich sogar genortigt, die Frie-
densverhandhingen gegeniiber beunruhigten bohmischen Glaubenseiferern zu
verteidigen, wobei er die Argumente der moderaten Theologen und der Gehei-
men Rite, wie sie sich in den Wiener Beratungen im Frithjahr 1635 ausprig-
ten,” reproduzierte: »Denn ex effectibus ist zu erschen, da8 Herrgotr nicht be-
liebt zu wollen, dal die Katholiken im Reich einen vollstindigen Sieg iiber die
Feinde des heiligen katholischen Glaubens haben sollen, oder aber daf die Ka-
tholiken vollstindig iiberwiltigt und unterdriicke wiirden.«'® Beispicle dafiir
seien die Schlachten bei Leipzig 1631 und Nérdlingen 1634. Zum Trost konne
jedoch »jedem eifrigen katholischen Menschen« gereichen, da Gou der Dy-
nastie bisher wextra ordinarie und auf sehr wunderbare Art und Weise viele
glorreiche Siege« gegdnnt habe und alle fritheren Verhandlungen mic Sachsen
viel mehr als die aktuellen »in praciudicium catholicae religionis« gezielt hit-
ten.'”! Die Tawsache, dafl »die menschliche Wut und status regnandi es so weit
gebracht haben, daf8 IKM und das glorreiche Haus Osterreich mehr katho-
lische als unkatholische Feinde hate,'® relativierte Slawatas unversshnliche Po-

97. Vgl. unten Anm 114.

98. »A nejni pfitina nad tim se téiti, nez radéji neprdtele boi a cisafsky pfemdhati a nad
nima vitéziti. Sice nikdy s gruntem vife svaté katholické ex authoritate Imperatoris
cum imperio spomoZeno nebude.« Slawata an Georg Adam von Martinicz, 7. Juli
1632, RAS, Buch 16. Vgl. auch Jireéek, Leben (wie Anm. 5), S. 21.

99. Robert Bireley, Religion and Politics in the Age of the Counterreformation. Emperor
Ferdinand II., William Lamormaini, $.J., and the Formation of Imperial Policy,
Chapel Hill 1981, S. 209-230.

100. »Sice ex effectibus vidi se, ze pan biih nerdéi chtiti, aby katoliéti v H3i méli dokonaly
vitézsevi nad nepfately viry svaté katolické, ani také aby katoli¢tf méli dokonale
piemoZeni a podaceni bejti«, Tischer, Dopisy (wie Anm. 31), 4 (1886), S. 353 (10.
Mirz 1635). ’

101. Tischer, ebd.

102, Tischer, ebd., 4 (1886), S. 354 (an Martiniwz, 27. Mirz 1635).
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sition gegeniber den Protestanten. Es war das von den kaiserlichen Riten ge-
billigte Argument des skleineren Ubels«, das das Abkommen in seinen Augen
kcgitimit:x:[t‘ (»intra ila duo mala minus esse eligendum«). Der Prager Frieden
ziche auf die Sicherung des Konfessionsstandes in den bohmischen Lindern,
Frankreich war hingegen bereit, diesen in Frage zu stellen. Mit dieser — im
Grunde immer noch konfessionellen — Begriindung wurde der Kompromi8 fiir
Slawuta akzeprabel.' Er drgerre sich sogar, als er erfuhr, daf auf seinen Herr-
schatten gegen den Prager Frieden gepredigt wurde.'™

Allerdings fihrte die Auseinanderserzung mit dem Prager Frieden zu keiner
daucrhaften Revision von Slawatas Grundeinstellungen. Er neigte auch in den
kommenden Jahren dazu, die Kriegfiihrung nach dem Mafstab eines Religi-
onshrieges zu beurteilen und fand sich nur schwer mit der Tatsache ab, daf der
Dreifligjahrige Krieg nicht mehr als Konfessionskrieg gefithrt wurde. Im Au-
gust 1636 beklagre er sich, »die katholischen Potentaten sind nun die grofSten
und offenbaren Feinde IKM und des glorreichen Hauses Osterreich et hi cum
Tureis et Haereticis indiferenter contra Serenissimam Domum Austriacam se
coniungunt«.'” Die Entkonfessionalisierung der kaiserlichen Politik in den
1640¢r Jahren beobachtete er mit Beunruhigung, Im Januar 1645, in einer be-
driingten Kriegslage, forderte der Kaiser von acht Geheimen Riiten einschlief-
lich Slawata Einzelgutachten iiber die weitere Kriegsfithrung und Friedensver-
handlungen an. Von allen Voten orientierte sich das von Slawata am meisten
an kontessionellen Koordinaten ~ nicht nur in Einzelaspekten, sondern im
Rern sciner Argumentation. Als einziger der Befragten erdffnete er seine Stel-
lungnahme mic einer Aufteilung der Militirmichre in katholische und nicht-
katholische. Der Kaiser solle sich um einen Separatfrieden und ein Biindnis
mut Frankreich bemiihen, weil dadurch nur territoriale Verluste zu befiirchten
scien, dem Glauben jedoch keine Gefahr entstehe (»die religion niche also peri-
chivirte). Durch das Pakrieren mit Schweden »méchte die catholische religion
schr darbey leiden«. Die groften Einwinde formulierte der Oberstkanzler ge-
gen cinen Vergleich mit der dritten in Frage kommenden Milicirmache: »Mit
den Tircken und Ragorzi kéne ich nicht rathen, sich zu confaederiren, dan
dardurch nicht allein die religion, sondern auch die christenheir leiden wiirde«.

Y03, Tucher cbd., 4 (1886}, S. 354 (an dens., 14. Apr. 1635).

104, Slawara an Adam von Waldstein, 11. Aug. 1635, RAS, Buch 18.

0. Nepritelé JMC a slavného domu rakouského nejvéimi nynf zjevny jsou katholié
potentad et hi cum Turcis er Haereticis indiferenter contra Serenissimam Domum
Austriacam se coniugunt.« Slawata an Johann Kavka von Rizany, 6. Aug. 1636, RAS,
Buch 15. Ahnliche Klagen gegen Biindnisse quer durch die konfessionellen Lager:
ders. an Paul Michna von Weitzenau, 8. Nov. 1631, RAS, Buch 15; ders. an Adam
von Waldstein, 11. Aug. 1635, RAS, Buch 18; ebd., Buch 5, S. 1152f. (Teilnahme
Frankreichs am Krieg).

Es kommt jedoch noch ein weiterer Aspeke ins Spiel: »Gott wurde auch keinen
segen darzu gebene.

Obwohl auch einige andere Rite Friedensverhandlungen mit Frankreich emp-
fahlen und die konfessionelle Ubereinstimmung als strategischen Vorteil fiir
die Verhandlungen werteten, untermauerte allein Slawata seine Ansicht mit
rein konfessionellen Motiven. Er riet, der Kaiser solle dem franzosischen Konig
im Interesse des Glaubens auch ungiinstige Zugestindnisse machen (»conditio-
nes einzugehen, dic Euer Kayserlichen Majestit auch wehe thun mochtend),
und er erwartete etwas idealistisch, der Hinweis auf das »hohe interesse der
christenheit und insonderheit der catholischen religion« und auf die Gefahr sei-
tens der Osmanen kénnte am Pariser Hof Eindruck machen. Um die Krieg-
schancen zu erhdhen, empfahl Slawata, »ein absonderliche devotions, etwa ein
vierzigstiindiges Gebet, anzuordnen, weil »dic erfahrung gegeben, daf bei weh-
rendem diesem krieg ... daf gebeth bey Gotr dem Allmichtigen viel gewurker,
und sie auf} mannigfaltigen néthen miraculose . .. erléser«.'®

Die absolute Prioritit der Religion in politischen Entscheidungen forcierte Sla-
wata sogar nach der folgenschweren Schlache bei Jankau im Mirz 1645. Er kri-
tisierte den mit dem Fiirsten von Siebenbiirgen 1645 geschlossenen Linzer
Frieden,"” und noch 1646 verfocht er gegeniiber dem spanischen Botschafter
die Ansicht, der Kaiser solle sich mit den Franzosen versohnen {s»denn sie ver-
langen lediglich Lindereien«) und den Schweden und Protestanten méglichst
geringe Zugestindnisse machen. Dies war im Grunde cine alte Position, die
Lamormaini und einige Patres bereits 1635 gegen andere kaiserliche Berater
und gegen die realistischere Friedenspolitik vertreten hatten.'® Freilich fand
Slawata mit dicsem Programm beim Botschafter keine Zustimmung.'” Im
September 1646 verfaflte er ein ausfithrliches Schreiben an seinen Amtskolle-
gen Martinitz (d.].), in dem er seine Enttiuschung iiber das Aufgeben der kon-
fessionsgeleiteten Friedenspolitik duferte. Er kehrte damic zu militancen Posi-
tionen zuriick; unter anderem kritisierte er die Verhandlungsstrategic des Prin-
zipalgesandten Trauttmansdorff auf dem Westfilischen Friedenskongref und
die Kompromiflbereitschaft der theologischen Rite des Kaisers — im vollen Be-
wuflesein, daf eine solche Position damals nichts mehr als »rara avis in terra«

Wal'.l 10

106. Karsten Ruppers, Die kaiserliche Politik auf dem Westfilischen Friedenskongref}
(1643-1648), Miinster 1979, S. 37, 372-376.

107. Muk, Vilém (wic Anm. 78), 30 (1929), S. 65.

108. Bireley, Religion (wie Anm. 99), S. 217, 221. 4

109. »... neb oni #4dajf toliko terrena .. .«, Muk, Vilém (wic Anm. 78), 31 (1930), S. 140.

110. Muk, Vilém (wie Anm. 78), das Schreiben wurde am 24. Sept. 1646 verfaBe, Zitac:
29 (1928), S. 155.
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Ein wichuger Aspeke von Slawatas Denken iiber Religion und Politik war die
reale Hotfnung auf géulichen Beistand. Er war iberzeugt, Gott greife in das
poliusche Geschehen ein, und zwar sowohl im Sinne der Vorsehung als auch
durch Wunder. Er deutete Erfolge der kaiserlichen Waffen als Auswirkung det
Lenkung Goues und sah die Habsburgerdynastie unter den Schutz Gotes ge-
seellt.”"" Besonders Ferdinand 11 erfreue sich gotdicher Hilfe:''2 »Kardinal Ri-
vhelicu sagte mehrmals iiber ... den Kaiser Ferdinand IL, daf der Kaiser Mira-
kgl und Wunder in einem Beutel hat, und wenn es ihm am schlechtesten gehe,
6itne er den Beutel und helfe sich durch die Mirakel und Wunder.«'3

Gou gestatte eine Unterdriickung des wahren Glaubens nur fiir begrenzte Zeit,
et sl jedoch bereit, das Haus Osterreich fiir eventuelles Unrecht oder Nachlas-
sen im konfessionellen Eifer zu strafen. So meinte Slawata, der Kaiser werde
von Goru fir sein Engagement im Mantuanischen Krieg bestraft.''* Auch der
ertolgreiche Riickzug Banérs aus Cham 1641, die Niederlagen bei Breitenfeld
1642 und Jankau 1645 und pléaliche Sterbefille in der Dynastie deutete er
1646 als nicht zufillig (»per casus fortuitos), sondern als Strafe Gorres fiir Ab-
striche an der konfessionsgeleiteten Politik. Als Slawata diese Meinung dem
Raiser offenbarte, traf er bei ihm allerdings auf wenig Verstindnis: Der Kaiser
meinge, d‘ic Schlacht bei Jankau sei keine Strafe, sondern nur Gottes Fiigung
gewesen.”" Insgesame finden sich markante Uberschneidungen mit den An-
sichten der Beichtviter Lamormaini und Conezen iiber die gordiche Providenz.
Slawatas Korrgspondcnz mit Contzen, seine enge Bezichung zum Jesuitenorden
wie auch die Ubernahme cines grofen Teils von Lamormainis »Ferdinandi 1.

s - ) . .
lxomaporum Imperatoris Virtutes« (1638) in seine »historische Beschrei-
bung«"** runden dieses Bild ab.

111 Wilthelm an Michael Slawara, 8. Aug. 1635, RAS, Buch 15; Tischer, Dopi )
Anm. 31), 4 (1886}, S. 353. & tscher, Dopisy (wie

V2 LB, Jirecek, Paméd (wie Anm. 21), Bd. 1, S. 62, 71; Censky i
oy, e 202(' 1), Bd. 1,S. 62, 71 Opoéensky, Vilém (wie Anm.

H13. ... cardinal Rischeli o .., disafi Ferdinandovi druhym fikdval, Ze tf% cisaf m4 divy a
zazraky v pytlicku a kdyi jemu nejhiife se vede, %e ten pyticek rozvazuje a tymiz divy a
2:11{&]\')’ sobé zase pomdihd« Slawata an Jaroslav von Martinitz, 19. Dexz. 1643, Buch
REN

{14, - Ten svrchovany nejlépe vedét radf piidiny, pro kreré kird a spravedlivé tresce. Mné
ve vzdycky videlo, e ta vilka vlaskd neméla dobrého fundamentum v spravedlnosti
{Der Allerhochste beliebe am besten die Ursachen zu kennen, aus welchen er riigt
und gerechtsam straft. Ich habe immer gedacht, daf der welsche Krieg kein gutes
fgndamcntum in der Gerechugkeit besaf,} et ecce uno et quasi eodem tempore tam
Cuaesar quam Hispan passi sunt.« Slawata an Johann Kavka von Ritany, 4. Oke. 1631,
RAS, Buch 15.

115, Muk, Vilém (wie Anm. 78), 31 (1930), S. 136f,, 140.

116, Opocensiy, Vilém (wie Anm, 29), S. 82-206.
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Slawatas Uberzeugung vom Eingreifen Gottes in das zeitgendssische Geschehen
beschrinkte sich nicht auf Fragen von Kricg und Frieden, sondern diente auch
zur Deutung anderer Begebenheiten, besonders im Kontext der Bekehrung An-
dersgldubiger. Slawata vertrat diese Ansicht seit der Kontroverse mit dem Va-
ter.!'” Als er 1618 die Neuhauser Biirger durch eine lange Rede personlich zum
Ubertritt ermahnte, stellte er ihnen die Hoffnung auf den gotdichen Beistand
nach den iiberstandenen, aus »Gottes Fiigung« geschehenen Stadtbrinden und
auf eine »zeitige Entschidigunge vor Augen.''® Gottes Strafen fand Slawata
schliefilich in der Geschichte seiner Familie: Nachdem sein Groflvater vom ka-
tholischen Glauben abgefallen war, verlor sein Haus »Gottes Segen«. Deshalb
ging das ansehnliche Familiencigentum aus verschiedenen Griinden schrittwei-
se verloren.'”

In der von Wolfgang Behringer aufgrund der Untersuchung der zeitgleichen
politischen Diskussionen in Bayern vorgeschlagenen Typologie politischer
Charakterprofile'® wire somit Slawata mic Sicherheit unter die »Zelanten« ein-
zureihen. Fragen wir jedoch nach sciner Stellung innerhalb der bohmisch-»in-
nenpolitischen« Gegensitze, ergibt sich ein mehrdimensionales Bild. Sein Aki-
vismus wihrend des Bruderzwistes weist unverkennbar militante Ziige auf. In
seinem Engagement fiir die Beschneidung stindischer Rechte und die Stirkung
der Fiirstenmacht in den 1620er Jahren ging er ebenfalls weiter als die meisten
seiner Landsleute. Seine Position im aufbrechenden Gegensatz zwischen dem
sich neu etablierenden geistichen Stand und den weltlichen Gewalten brachee
ihn jedoch in die unmittelbare Nihe einer sikularen Machtpolitik. Vermudich
spielte der Umstand eine Rolle, daf sich der Jesuitenorden gerade in Bohmen
mit der weldichen Macht gegen den Episkopat verbiindete. In der Tac war ge-
rade Slawata einer jener Hochadligen, die den Aufbau ciner starken, auf den
Prinzipien des Tridentinums beruhenden kirchlichen Organisation in Béhmen
vereitelten.'?!

Eine riicksichtslose und gewaltsame Reinigung der Gesellschaft von Hiretikern
scheint ebenfalls auflerhalb von Slawatas Vorstellung von prakdscher Politik
gelegen zu haben, wiewohl er in seinen Texten zur Verharmlosung von Gewale-

117. Teplj, Proé (wie Anm. 9}, 14 (1913), S. 35.

118. »Z dopusténi boitho«, »Casnou nihradue, fircéck, Paméti (wie Anm. 21), Bd. 2,
S. 148.

119. Teply, Proc (wie Anm. 9), 14 (1913), S. 35; Wilhelm an Michadl Slawata, 14. Mai
1636, RAS, Buch 15; ders. an Samuel HradZansky, 16. Jan. 1646, cbd.

120. Wolfgang Behringer, »Politiker« und »Zelanten«. Zur Typologie innenpolitischer
Konflikre in der Frithen Neuzeir, in: Zeitschrift fiir historische Forschung 22 (1995),
S. 455-494, '

121. Alessandre Catalano, La Boemia ¢ la riconquista delle coscienze. Ernst Adalberc von
Harrach ¢ la Controriforma in Europa centrale (1620-1667), Roma 2005.
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ngnuhmcn neigie." Fragen der Hexcnvcrfolgung, die etwa in Bayern in den
tnnenpoliuschen Diskussionen zwischen »Radikalen« und »Moderaten« so viru-
lent waren, '™ fanden bei ihm iberhaupe kein Interesse. Noch vor der Riickkehr
aus dem Exil machee er seinen rebellierenden Untertanen den Prozef, in dem
Stadtprivilegien aberkannt und 44 Biirger zu drakonischen Strafen verurteilt
wurden. Schiieflich hob Slawata jedoch alle 26 Todesurreile auf, Biirger, die
cum Katholizismus iibertraten, wurden sogar rasch begnadigt.'® Slawartas Poli-
tk als Obrigkeit in seinem eigenen Herrschafisgebiet muf noch weiter unter-
sucht werden,'™ allerdings konnte der Oberstkanzler in diesem Bereich eben-
talls ohne Kompromisse nicht auskommen. 1651 muSte er, nachdem eine lan-
desweite Erfassung der verbleibenden nichtkatholischen Untertanen in Bih-
men unternommen worden war, etwas beschimet konstatieren, dafl »manche
meiner Untertannen unkatholisch sind ... Es tut mir heraich leid, daf ich da-
fin so nachlissig war ... ich will sie dazu lenken und dabei halten, daf sie sich
bessern, lrrtimer aufgeben und durch die Beichte und Kommunion des Aller-
heiligsien unter einer Gestalt zu Katholiken gemacht werdend, 12

VL Wunderglaube

Mit dem Ubertriee muflte Slawata die katholische Auffassung des Wunders
und thre distinkten Wundertypen (Marianische Wunder, Heiligenwunder, Ex-
orzismus) in seine Gedankenwelt integrieren, denn die Briiderunitit lehne die-
se Art der Wundergliubigkeit ab. In Slawatas Rechdfertigungsschriften traten
Wunder zunichst als Beweise fiir die Wahrheit des katholischen Glaubens

aut.”™ Sie spielten cine wichtige Rolle in Slawatas Argumentation: in der

- Eeviin bezug auf die Bartholomiusnacht, RAS, Buch 12, S. 780: Der Kénig wurde
rarglos zu einem derartig Auferordendichen getrieben« (vk takovému extra-
ordindrnimu piedsevzetf bezelstné donucend),

123 Behringer, »Politiker« (wie Anm. 120).

124, Teply, Ulastensevi (wie Anm., 39), 21 (1920), S. 76-90.

125 Dazu programmausch fosef Hrdlicka, Herrschaftliche Amtstriger als Klienten und
Pawone im truhneuzeitichen Bohmen? Kommunikation im Dominium der Herren
von Ncuhaus, Slawata und Tschernin (1550-1730), in: Stefan Brakensick, Heide
Winder (Hgg. 1, Ergebene Diener ihrer Herren? Herrschaftsvermirdung im alten
Europa, Koln, Weimar, Wien 2005, S. 145-163.

126, »... mnozi poddani nekatolict byli ... &eho srdecné lituji, Ze jsem v tom tak
nedbanlive) byl ... chai je k tomu vésti a pridrieti, aby se napravili, bludy opustili a
skrze spoved a piijimini velebné svitosti oledini pod jednou katolicti ucinéni byli«,
Slawaz an einen Unbekannten, 27. Juli 1651, RAS, Kart 16.

12750 werden an viclen Stellen der »historischen Beschreibungy katholische Wunder-

creignisse berichtet. Es werden z.B. die Wunder von Franz Xaver aufgezihle (RAS,
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Rechdfertigung gegeniiber dem Vater,'” in der obrigkeidichen Anweisung an
die Untertanen'® sowie bei den Bekehrungsversuchen seiner nichtkacholischen
Verwandten.'® Aufler dieser formellen Anerkennung der Wunder als fiir den
wahren Glauben charakteristische Merkmale setzte sich Slawata mic Wundern
auch auf einer personlichen Ebenc auscinander. Er behauptete wiederholt, er
habe die unmittelbare Nihe des Wunderbaren erlebt — jenseits der oben er-
wihnten Errettung beim Fenstersturz und der als Wunder diagnostizierten
Kriegsereignisse. Welch prominente Stellung der Wunderglaube im scinem
Denken einnahm, méchte ich im folgenden an Hand von zwei Beispielen illus-
trieren.

Im Juli 1621 besuchte Slawata auf der Riickreise von Altétting nach Passau den
Wallfahresort St. Wolfgang am Abersee. Als er am Abend bei schlechtem Wert-
ter auf den Falkenstein hinaufstieg, um dic Kultstitten des Heiligen (die Ein-
siedelei, die Heilquelle, die Kérpereindriicke) zu besicheigen, verstauchte er sich
im felsigen Terrain den rechten Fufl. Durch Schmerzen wihrend der Nache ge-
quile, erinnerte er sich an einen ihnlichen Unfall, der ihm 1599 auf seiner Pil-
gerfahrt nach Santiago de Compostela (wihrend seiner Kavalierstour'®') zuge-
stoflen war. Weil ihm damals ein Geliibde an den HL. Jakob geholfen hatte, die
Gesundheit wiederzuerlangen und die Pilgerfahrt zu beenden, legte er auch
diesmal ein Geliibde an den HI. Wolfgang ab. Nachdem seine Beinverletzung
iiber Nacht tatsiichlich verschwunden war und ihm dies eine schmerzlose Riick-
kehr nach Passau erméglicht hate, verfaite Slawata auf Anregen cines Benedik-
tinerménchs aus dem Stift Mondsee, welches das Patronar des Wallfahrtsorts
innehatte, einen kurzen lateinischen Bericht iiber scin Erlebnis und lief eine
Votiviafel in St. Wolfgang cinrichten.'” Im Vergleich etwa mit der dem Bei-

Buch 5, S. 541fF), ein eucharistisches Wunder in Polen erwihnt (RAS, Buch 9,
S. 497-503), ein Exorzismus von Pecrus Canisius S] beschricben (ebd., S. 690-699),
ein Auszug aus dem Mirakelbuch von Altstiing abgeschrieben (ebd., S. 725-765)
und viele mehr.

128. Teply, Pro¢ (wie Anm. 9), 13 (1912), S. 209f,; 14 (1913), S. 35.

129. Jirecek, Paméti (wie Anm. 21), Bd. 2., S. 142.

130. Zeply, Vilém (wie Anm. 20), S. 69.

131. Zu Slawatas Kavalierstour iiber die Niederlande, England, Frankreich und Spanien
nach Rom, vgl. Peer Maza, Oslavy jubilejntho léta v Rimé 1600 a &eskd Hlechua [Die
Feier des heiligen Jahres in Rom 1600 und der bohmische Adel], in: Jihocesky
sbornik historicky 66 (1997), S. 117-123.

132. Eine Abschrift des Berichtes im Oberésterreichischen Landesarchiv in Linz,
Stiftsarchiv Mondsee, Bd. 93, Nr. 9. Das Originalschriftstiick war angeblich mic
ciner eigenhiindigen Unterschrift versehen. Zur Wallfahre vgl. Georg Wacha, St.
Wolfgang und das Wallfahrtswesen im 16. und 17. Jahrhunder, in: Jahrbuch des
Oberésterreichischen Musealvereins 117 (1972), S. 118-158.
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sind Goues zugeschriebenen Errettung beim Fenstersturz serzie Slawata auf
diese Gebetserhorung keinen programmatischen Nachdruck. Er erwihat sie in
keiner seiner Schriften und pflegte keine weiteren Kontakee zu St. Wolfgang,
oder zumindest wurden diese durch seine enge Verbindung mit Alttting iiber-
scharter. Das Ereignis in St. Wolfgang war fiir thn vermutich ein »normales«
Walltahreswunder.

L0406 lernte Slawaw in Prefburg wihrend des ungarischen Landtags den bereits
erwihnten Jesuiten Hieronymus Gladich kennen, der vorgab, charismatisch be-
gabt zu scin, arme Seelen vor cinem Gnadenbild in der Stadtpfarrkirche aus
dem Fegeteuer erlosen zu kénnen und mit ihnen regelmifig in Gespriche ein-
eatretet. Gladich erregre am Kaiserhof — unter anderem, jedoch niche aus-
schliefllich dank Slawatas Vermitdung — zeitweilig groes Aufsehen und wurde
von einigen besonders religiosen Héflingen und Ministern um die Erlésung
verstorbener Verwandter gebeten. Der fiinfundsiebzigjihrige Slawata sammelte
Nachrichten tiber die wunderbaren Errettungen, vermictelte dem Jesuiten eine
Gehetinaudienz beim Kaiser und versuchte seine Titigkeit auch dann noch zu
rechetertigen, als der Pater in den Ruch der Scharlatanerie geriet. Slawata be-
hauptete sogar, cine Vision vor dem Gnadenbild wihrend der Seelenmesse er-
lebt zu haben, die der Jesuit fiir das Heil seiner Ehefrau las. Er beschrieb, wie
die armen Seelen nachts in seinem Quartier gegen die Tiir geschlagen hitten.
Eine Scele habe ihn, als er einmal am Nachmittag schlief, an der Schulter be-
rihre und wachgeriirrele. '

Slawatas konfessionelle Uberzeugung spiegelte sich mir aller Deudichkeit in
der Auswahl der Verwandien wider, um deren Eddsung er Gladich bat: Es wa-
ren namlich ausschliefllich jene, die romisch-katholisch gestorben waren,'?

nicht hingegen sein Vater, seine Mutter und andere andersgliubige Vorfahren

133, Mir sind mehr als zehn Besuche Slawatas in AlGrting seit 1619 bekannt. Seine Frau
wurde 1633 nach ihrem Wunsch in der dortigen Kapelle begraben. Diese iiberhaupt
erste Bestattung an diesem Ort rief unumginglich den Unwillen Maximilians I. und
das Verbor weiterer Bestattungen in der Kapelle hervor. Vgl. Maria Angela Kinig,
Weihegaben an U. L. Frau von Altétiing vom Beginn der Wallfahre bis zum
Abschlufl der Sakularisation, 2 Bde., Miinchen 1939-1940, hier Bd. 1, S. 154f,, 172,
213, 251-255, 275-277; Bd. 2, S. 147-155, 446f.

134. Muara, Arme-Seclen-Rertung (wie Anm. 30).

135. Gladichs Erlésungsberichte (in tschechischen Uberserzungen) RAS, Buch 9,
5. 1080-1083 (Sohn joachim Ulrich), S. 1130-1141 (Ehefrau Lucia Otilia von
Neuhaus), 5. 1153 (Schwiegermutter Katharina von Montfort), S. 1153 (Sohn
Franz Vieus); Buch 10, S. 137 (Bridder Joachim und Adam Gouhelf), S. 137f
{(>chwiegervater Adam von Neuhaus), S. 627f. (GroBvater der Gemahlin Joachim
von Neuhaus), S. 628 (Schwiegervater Adam von Neuhaus, Schwager Joachim
Ulrich von Neuhaus, Stiefmutter Sibyla Grifin Mansfeld).

320

aus der Familie Slawata.'® Auch in dieser Situation scheint Slawata kc?nscquent
kanfessionell gebandelt zu haben: Er blicb vermudich fest .davon ubcmugf,
daf Personen, die nicht katholisch gestorben waren, zur ewigen Verdammanis

verurteilt sefen.'¥’

VHI. Fazic

Wilhelm Slawata machte sich die Polemik gegen Nichikacholiken und konfes-
sionelle Indifferenz zur Aufgabe. Im Rahmen dieser Polemik stilisierte er sich
zum katholischen Glaubenseiferer, der sich in seinen Handlungen immer zuerst
durch sein Gewissen leiten liflt, dem einzig der Nutzen des katholischen Glau-
bens am Herzen liegr und der sogar bereit ist, fiir den wahren Glauben zu ster-
ben. Es ist zu vermuten, daf ein gewisser Teil dieses Eifers am Scheeibtisch ent-
stand und primir verbalen Charaker hate: Slawatas distanzicrie Stellungnah-
me zur katholischen Erneuerung seitens des Episkopats in Bshmen kontrastier-
te mit der Hochschirzung des Konzils von Trient in scinem Geschichtswerk,'
und die Gegenreformation unter der Bauernbevislkerung auf seinen Hesrschaf-
ten war zur Zeit seines Todes — aus welchen Ursachen auch immer — nicht eben
beendet. : :
Dennoch scheint Slawata im Kern ein Mensch gewesen zu scin, der endang der
konfessionellen Koordinaten dachte und im Namen des wahren Glaubct.ls auch
unpragmatische und gefihrliche Haltungen einnahm: Er war bcrci.t, sein \{ct-
hiltnis zu den protestantischen Stinden bis aufs duferste zuzuspitzen. Sc.u'tc
praktische Ratstitigkeit war der Aufwertung der konfessionsgeleitcten Politik
gewidmer und von der Uberzeugung vom Eingreifen Gotes in das Gescheben
beeinfluft. Die »Zelanten« fanden sein Verstindnis, er selbst war cin »hacdli-
ner«. Der wahre Glauben scheint fiir ihn wesendich mechr als cin »Tausfh—
objekt« gewesen zu sein. Eher war hier das Gegenteil der Fall: Die Konfmqn
bedeutete fiir Slawata den zentralen Punkr seiner Weltorientierung.

136. Auflerdem bleibt eine Erwihnung dcrlgll‘:imrlbsung d;as'ctlaxfrudqs I:dzchad aus:
Zweifelte Wilhelm doch an der Aufrichtigkeit von n Konversion?

137. Ein Konvertit aus Prefburg, der in Konwke mit Gladich stand und cbenfalls
behauptete, von armen Seelen besucht zu werden, erzihlee Slawata 1648 sein
jiingstes Erlebnis: Ein jammernder Geist, der scinem lutherisch gestorbenen Vater
dhnlich war, sei ihm erschienen. Da er sich jedoch verdichtig verhiclt, wurde er auf
Rat der Patres mit Hilfe von Weihwasser »mit grofem Jammern, Weinen und
bitterem Geschreis (»s velikym kvilenim, pliem a s hoikym kfikems) aus dem
Zimmer verscheucht. RAS, Buch 10, S. 665.

138. RAS, Buch 6-11, vgl. Jirelek, Paméti (wic Anm. 21), Bd. 1, §. 19-24.
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ISt diese Denkweise allein den Auswirkungen von Slawatas Konversion zuzu-
sehreiben? Leider wissen wir iiber Wilhelms Kindhei, Erziehung und Verhal-
ten vor seinem Glaubenswechsel allzu wenig, um sinnvoll spekulieren zu kon-
aen. Sowohl der Verlauf der Konversion, der Slawata unter einen ernsten
Rechutertigungsdruck stellte, wie auch zahlreiche Kontinuititen in der Argu-
mentation, die sich zwischen den Rechtfertigungsbriefen an den Varer und sei-
nen spdteren Schriften ergeben, lassen vermuten, dafl der Ubertritt in diesem
Fall eine echie Wende im Verhalten und Denken zur Konsequenz hatte. Slawa-
ta eignete sich die katholische Frommigkeit an, diffamierte seinen ehemaligen
Glauben, war — bei allen familidren Riicksichten — bei dessen Bekimpfung be-
hiltlich und machte das Projekt der Gegenreformation zu seiner Lebensaufgabe.
Die Konversion war niche einfach ein Wechsel von der einen zur anderen
Gruppe, sondern sie sensibilisierte Slawara fiir die Wahsnehmung der konfes-
sionellen Grenzen. Auflerdem schuf die Konversion einen Rechdfertigungs-
bedarf: Es mag eine Dauerkonsequenz der erregten Kontroverse zwischen Vater
und Sohn gewesen sein, daff Wilhelm im Hinblick auf die Religionsfrage eine
apologetusche Argumentationsstrukeur verinnerlichte. Er behielt sie bei und
entwickelte sie weiter, obwohl seine soziale Stellung sich grundlegend verinder-
te und er nicht mehr in einer defensiven Position war, sondern die offensive
Rolle ¢ines nach konfessioneller Einheit strebenden Politikers und schlieflich
ctnes »ldeologen« der Gegenreformation in den bohmischen Lindern einnahm.
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